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UNA IMAGEN VENTRILOCUA: EL DISCURSO LIBERAL
DE LA "DESGRACIADA RAZA INDIGENA" A
FINES DEL SIGLO XIX

Andrés Guerrero

“Enlaimagencl cuerpo pierde
su rcalidad corpérea; en cl
rito, ¢l no cuerpo cncarna.”

(Octavio Paz 1969:120).

INTRODUCCION

Al amanccer, miércoles 6 de julio de 1990, ¢l pais fue informado
por la radio y la television que un gran levanitamiento indigena blo-
queaba las carreteras cn la regidn andina, sobre todo en el centro y el
norlte. En las provincias, varias capitales cstaban sitiadas por una
poblacién estimada cn cientos de miles, mujeres y hombres de todas las
edades. Aquel dia, y los siguicntes, los mcrcados urbanos quedaron
desabastecidos. Por la fuerza pcro sin violencia, para difundir sus
programas, las organizaciones indigenas tomaron algunas radiodifu-
soras en las ciudades. Adcmds, requisaron alimentos y los distribu-
yeron. Por ultimo, convocaron a las autoridades provinciales a escu-
char sus pedidos cn las plazas de mercado: cn dirccto y en persona.
Aquella mafiana, ante un hecho politico dc tal envergadura, que
paraliz6 al pais durante varias scmanas, el Presidente de la Repiblica
tuvo que intervenir. En un discurso cargado dc indignacién dio su
version de los hechosel Dr. Rodrigo Borja Cevallos: emitio una imagen
del indio.

“Agitadores sin conciencia de Patria y sin sentimientos de
nacionalidad pretenden dividir al pais utilizando malignamente
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alosindigenasdela Sierra. (...) A estos agitadores irresponsables
les pondremos en vereda, porque nadie tiene el derecho a perturbar
la paz en el pais y soliviantar a los indigenas y campesinos. (...)
Quiero decir a los campesinos de mi Patria, a los comuneros de
todo el pais, que en 500 afios ningiin gobierno, en la época
republicana, ni en la colonial ha hecho tanto por resolver los
problemas de las comunidades indigenas, como lo ha hecho mi
gobierno, procurando la solucién de sus problemas y obligando
a todos para que sean traltados como seres humanos, como
ecuatorianos con las mismas obligaciones y derechos.” (énfasis
agregado)(1).

Con un siglo de distancia, en estas palabras se transparenta un
esquema mental reactivado que reformula tépicos de un boceto
conservado en los replicgues perdurables de la memoria histérica de
los politicos blanco-mestizos. Son visiones heredadas de padres a hijos,
de nietos a bisnietos que, ademas, siguen la trama de secuencias, una
generacidn tras otra, de familias de politicos, de senadores a diputados
y ministros hasta que surge, al fin, un Presidente. Asi, ya cl bisabuelo
del Dr. Rodrigo Borja Cevallos esbozaba una imagen del indio a fines
del siglo pasado en un congreso:

*Indignado, mi padre(2) contra los falsos redentores de la raza
india exclamé en uno de los Congresos a que asistié como
senador: estas reformas se dictan no por amor a los indios sino
por odio alos blancos. Y el Dr. Borja (el bisabuelo del presidente),
como es sabido se distinguié por sus sentimientos de piedad y
compasién a la raza india, por su empefio en estimularla y
dignificarla. (...) Y como el Dr. Borja ha habido y hay otros
hacendados, generalmente los que pertenecen a las mejores
clases sociales, que han tratado al indio como ser humano...”
(Borja 1922: 256) (énfasis agregado).

Este discurso trasluce una efigie de doble faz. Por el anverso,
los indios aparecen como entes ingenuos, criaturas simples que no
alcanzan a devenir adultas, puesto que perenne objeto de estrategias
“malignas”, de manipulaciones; dejados por cuenta propia, son seres
pasivos desprovistos de voluntad e incapaces de expresarse, menos
ain asumir su propia defensa. Por el reverso, la efigie traza una
semblanza de los dominantes, la estrategia de condescendencia hacia
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los inferiores, una moral ante los infrahumanos étnicos y de clase: la
magnanimidad -noblesse oblige- de “tratar a los indios como a seres
humanos”,

Sustentados por esta imagen, ambos lugares comunes sobre-pasan
los confines de una ética y percepcién mental individuales; amojonan
un deslinde politico y social imaginario que marca una distincién entre
hacendados con “piedad y compasién™, los progresistas, “‘los verdaderos
redentores” y aquellos “desalmados y sin compasion”, los retrégrados
“falsos redentores de la raza india”. Exclamadas en un congreso, o sea
en un recinto saturado de reverberaciones politicas, ¢n cstas frases se
intuye que a finales del siglo XIX ciertas percepciones mentales
lograron forjar las delimitaciones -como discurso politico- de un
nuevo poligono de fuerzas, un *campo de juego” (Bourdieu 1979:103-
105) para los politicos blanco-mestizos. Una divisién simbdlica, la
sombra de la imagen del indio, habia separado a los politicos en las
ultimas décadas del siglo pasado y demarcaba las posturas ideolégicas,
las cohesiones sociales y los discursos legitimos y legitimantes. Eran
matrices de pensamienlo quc scnalaban umbrales de distincién entre
quiénes se reconocian -y serdn vistos- como conservadores o liberales:
fijaban un punto de cruce en las coordenadas politicas. Explicitado en
términos mds tedricos y contextuales, es lo que ““dicen” las palabras del
bisabuelo del Presidente R. Borja Cevalles, lo que repite el abuelo
décadas mas tarde al rememorar aquella frase exclamada por su padre
en el congreso y lo que el bisnieto, en la mafiana del levantamiento,
vuclve a repetir: para ubicarse cn la coyuntura recurre a un viejo
deslinde del campo politico.

Rebuscadas en el desvan de su memoria familiar un siglo mas
tarde, las palabras del presidente Dr. Rodrigo Borja Cevallos exhalan
un tufo arcaico que, sin embargo, no emana de la reactivacién de
tépicos ancestrales. Ocurre algo inédito: con el levantamiento indi-
gena caducan las percepciones mentales -una porcién del sentido prac-
tico o “el mundo de la vida”, si se prefiere (Bourdieu 1980:96-97;
Habermas 1987:169-200)- quc guiaban a los hombres publicos en el
trato con los indigenas. Luego de julio de 1990 ya no es una analogia
simbdlica (una imagen del indio) que traza una linea de fuga en el
tablero politico nacional. El pais entre que descubre y reconoce en las
pantallas de televisiéon lo impensable: hombres y mujeres allanan
carreteras, plazas, iglesias, radiodifusoras y canales de televisién; la
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multitud invade los edificios cstatales y cubre la primera pdgina de
los diarios. Encarna un agente social reciente en la forma de una masa
de genle concreta y multitudinaria que habla con discursos emitidos
por la voz de inteleciuales y represenianies indigenas. Al irrumpir en
la escena publica su accién y palabra engendran un hecho social -a la
vez que politico y ritual- que desvanece en la imaginacidn social una
construccion fantasmal decimondnica. Convertidos en agente social,
(Ledn:1994) los indigenas abandonan la transescena de los poderes
locales -un recodo politico- que el estado les habia asignado, a pesar
de aseverar desde su fundacién la presencia de libres ¢ iguales
ciudadanos, al otorgarles un estatuto impreciso: el de sujetos indios
del estado-nacidn; o sea, ¢l de una poblaciéon sin derechos ciuda-
danos colectivos, sin reconocimiento de su especificidad étnica ni,
menos aidn, acceso al escenario polilico nacional con sus propios
representantces.

(Coémo se formd la imagen del indio que manipulaba el presi-
dente R. Borja Cevallos para explicar ¢l levantamiento que paralizé al
pais?, o mas bien, ;cudl fue el juego politico que permitid su emer-
gencia? y ¢qué funciones tuvo cn las estrategias de poder? En las
paginas que siguen intentaré explicar algunos de los procesos y con-
textos histéricos que llevaron a la formacidn de una de las imdgenes
del indio (la politica) a fines del siglo XIX y su posterior oficializa-
cion por el estado con ia Revolucion Liberal (1895). Entre olvidos,
reactivaciones y cambios, persistieron hasta el presente algunos per-
files de esta construccion imaginaria. Ademas, consiguieron difundirse
{y por lo tanto legitimarse), como una herencia recogida del liberalis-
mo, en circulos politicos y literarios socialistas y comunistas en las
primeras tres décadas de este siglo. Me rcficro, para citar algunos
nombres conspicuos de esta tendencia, al Dr. Pio Jaramillo Alvarado
(1922), Julio E. Moreno, Victor G. Garcés (Tinajero, 1986) en la
produccidon histérica y social, y en la literaria a Jorge Icaza (1934)
(Rojas: 152, s.f.). El discurso aflora por varios horizontes, en dife-
rentes momentos y lugares del conflicto politico: fue una punta de
lanza forjada cen la lucha contra los conservadores y la iglesia; con-
denso en discursos entremezclados sobre el indio, a la vez juridicos,
“racialistas” y politicos.

Para entender estos procesos cncuentro includible una periodi-
zacion historica y un desvio tedrico que tienen que ver con las condi-
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ciones de formacioén de una imagen. En efeclo, indagar el discurso
politico sobre “elindio” que ecmerge a fincs del siglo XIX en el Ecuador
0, ¢n una metdfora mas acertada, analizar su emersidn pues resulta de
un previo encubrimicnto de los indigenas por la sombra de la ciuda-
dania, requiere tener en cuenta las modalidades de administracién é:-
nica que adoptoé ¢l cstado lucgo de la Independencia (Guerrero 1991 a).
Hay dos periodos (3) : durante la primera etapa (1830-1857) el nuecvo
estado -el republicano- administré directamente a la poblacién indi-
genacomo hecho piblico, siguiendo con variaciones menores ¢l modelo
de su predecesor colonial. Luego, c¢n una scgunda etapa, una vez
eliminada la condicién de tributarios a mediados del siglo XIX y
extendida, cn principio, la ciudadania a lodos los ecuatorianos (con
restricciones en cuanto al género femenino, las edades, fortunas vy
situaciones dec dependencia laboral), la relacion del estado con los
indigenas cambia. En un acto d¢ omisiOn antes que una politica esla-
tal, la administracion de c¢sta poblacién cs declegada de manera
subrepticia (cludiendo toda definicion de jure) a un organismo
multiforme, heterogéneo y privado: fue entregada a los poderes lo-
cales o, mejor dicho, regionales. Asfi pues, en esta segunda etapa que
durd -cn profunda desintegracion- hasta mediados del siglo XX, la
administracién étnica adopta la modalidad de un hecho antes privado
que piblico-estatal: ataic a las configuraciones de poder, a nivel de
un valle o una regidn, conformadas por las haciendas y la iglesia
parroquial, los conccjos municipales y los funcionarios del estado,
los mediadores étnicos y los vinculos personales -cconémicos y ri-
tuales- entre “blancos de pueblo” y comuneros.

En la scgunda mitad del siglo XIX, ampliada la ciudadania -po-
tencialmente- hacia aquella poblacion antes reconocida de “indigenas
tributarios”, se genceré un fendmeno contradictorio y singular. El
estado ecuatoriano oculté la existencia de una mayoria éinica de habla
no espafiola. Sin embargo, mds que desconocer lo que hizo fue
difuminar de sus cddigos y principios organizativos la presencia de
poblaciones étnicamente distintas. Los antiguos “tributarios”, no
calzando cn la ciudadania blanco-mestiza, derivaron hacia una cate-
goria implicita: se convirticron en sujetos étnicos del estado repu-
blicano; quedaron encajonados en un estatuto nunca dicho y menos
aun legislado, en un trasfondo de la ciudadania.
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Ahora bien, este proceso de cambio de laadministracién étnica de
publica a privada y su efecto de encubrimiento de los indigenas hay que
asociarlo, desde un punto de vista tedrico, a las condiciones de la
formacion de una imagen en tanto que representacién mental. En
efecto, “...la imagen es un acto que apunta, en su corporalidad, un
objeto ausente o inexistente, a través de un contenido fisico o siquico
que no sc entrega en verdad, sino como representacién analégica del
objeto apuntado”, o sea la imagen supone una omision, un objeto
“intuitivo-ausente” (Sartre: 34,46, 1986, subrayado en el texto). El acto
de alquimia estatal que desconocié la condicidn étnica, o sea la omi-
sion de la poblacién indigena bajo el manto de la ciudadania (4) junto
con la relegacion al estatuto de sujetos, fue sin duda la condicién de
posibilidad -en la formacidn del discurso- imagen sobre “el indio” para
que una de las fuerzas politicas en conflicto (el liberalismo) esculpiera
una figuracion del indio a la medida de sus intereses: se¢ pudo entonces
disefiar una efigie, utilizarla como estrategia de poder ¢ imponerla
como un envite que, en los albores del siglo XX, desafiaba a los
conservadores y a la iglesia.

Los indios tributarios del estado nacién (1830-1857).

Desde el inicio del periodo republicano los indios -0 indigenas,
comorezan las leyes- son un hecho estatal. Provienen de una clasifica-
cidn (la de indio/blanco) que distingue, diferencia y amalgama a una
poblacién heterogénea en cuanto a lengua ¢ historia, territorio y socie-
dad. Es un acto de institucion imaginaria de un grupo social (Casto-
riadis 1975:324)(5) que, reinventado con el decreto del Libertador S.
Bolivar de 1828 al implantar el tributo, crea la categoria politica de
indigenas colombianos. Posteriormente, aquéllos ubicados en los
“Departamentos del Sur” seran recreados como indigenas ecuatoria-
nos en 1830, con la fundacion de la Repiblica del Ecuador.

“Art.1' Los indigenas colombianos, pagaran desde la edad de 18
afios cumplidos hasia la de 50, también cumplidos, una
contribucién que se llamard contribucién personal de
indigenas.”(6) (énfasis agregado).
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Antes que una imagen, tal como s¢ observaen esta ley, a principios
de la Repdblica el indio es para el estado una categoria clasificatoria
que rige un proceso de identificacién y empadronamiento étnico.
(Quién es indio? La definicién de indio tributario se rige, segin pre-
cisa una tardia ley ccuatoriana de 1851, por filiacién materna, aunque
atcnuada por la legitimidad dcl nacimicnto:

“Art.4" Los hijos legitimos de blanco e india, seguiran lacondicion
del padre y los ilegitimos, de la madre.”(7)

Tres afios después, ceiiidos mds a la 16gica juridica de la legiti-
midad que dc la filiacion, los legisladores mocificaron ¢l criterio:

“Art.8" Los hijos legitimos quedardn eximidos, si e¢s blanco el
padre o la madre, y los ilegitimos seguirdn la condicién dc la
madre.”(8)

Paso por alto los problemas dec la aplicacién concreta que pre-
sentan cstas leyes, como por ejemplo los de distinguir y verificar si ¢l
padre o la madre cran “blancos” en las periferias étnicas, en pucblos
rodcados de¢ comunidades con densas vinculaciones entre blancos ¢
indios, miltiples y secularcs. En cambio, convienc recalcar que para
¢l estado los indigenas cobran diferentes manifestaciones, materiales
y simbdlicas. En primer lugar, existe un cuerpo juridico que definc e
instaura la categoria y, una vez difercnciada y reconocida, cspecifica
derechos, obligaciones, autoridades y ticrras (9). En segundo lugar, la
identificacién apunta un objetivo censal, el ecmpadronamicnto de cada
hombre adulto por nombre, apellido y edad, lugar y caciques; conver-
tidos en tributarios, por scr indigenas, cl cstado les reconoce una
cxistencia personificada. En tercer lugar y de mancra mds abstracta
pcro no menos rcal, los indigenas significan una renta fiscal impor-
tante, unmonto de dincro registrado en ¢l presupuesto estatal. Aparecen
asi cn un doble conjunto de guarismos demogralicos y monctarios que
representan una poblacién tributaria concretada en cifras. En cuarto
lugar, existe una burocracia, una jerarquia de funcionarios que des-
cicnde desde los ministros en la capital a los caciques e¢n las lcjanas
parroquias, cuyas [uncioncs consisten en contabilizar y recaudar, ubi-
car, cobrar, pcrseguir y defender a cada indigena, valle por valle,
comunidad por comunidad y casa por casa. En quinto lugar, los
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indigenas integran el quehacer estatal pues son objeto de discusiones y
decretos por parte de 1as autoridades gubernamentales y parlamentarias.
Por dltimo, el estado reconoce a los trabajadores de las haciendas,
legisla la figura juridica de la “adscripcién a un fundo” y delega su
poder administrativo a los patrones de indios (10).

En suma, los indigenas existen ¢n este periodo y para el estado.
Constituyen un objeto de administracién étnica, una realidad con-
creta de miltiples facetas de tipo demografico, censal, fiscal, buro-
crdtico, juridico, policial ¥ por supuesto lo que aquf interesa: de tipo
discursivo. El examen de algunas leyes y de un debate en el parla-
mento evidencia la retdrica entonces prevaleciente.

Entre 1830 y 1844 se¢ dictan varios instrumentos legales con el
proposito de “proteger” a los indigenas de los abusos provenientes del
cobro del tributo. Transcribo algunos ejemplos de discurso juridico:

1833

“El Congreso constitucional del estado del Ecuador,
considerando:

1'- Que paramejor civilizacién de los indigenas conviene corregir
los abusos... que los mantienen enlamisma depresiondel sistema
colonial. (...)

Decreta:

Art.1’' Los indigenas morosos en el pago de la contribucién
personal, serdn apremiados por medios suaves y equitalivos que
las leyes conceden a los demés ecualorianos, sin que jamds sea
permitido el secuestro de sus instrumentos y animales de
labranza.”’(11)

Paso a otros cjemplos, esta vez mds retéricos pues menos
preocupados por especificar situaciones, definir agentes estatales,
normar y sancionar:

1846

“Republica del Ecuador; Informacién del Ministerio de Estado
en el Despacho de lo Interior, Quito a 22 de octubre de 1846_2"
de la libertad.

Al Sr. Gobernador de la provincia de...

Lapresidenciade la Honorable Cdmara del Senado con fecha del
21 dice a S.E. el Encargado del Poder Ejecutive lo que copio.
...instalada la H. Cdmara uno de los objetos que ha llenado su
atencion ha sido el buscar medios eficaces para mejorar la suerte
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delosindigenas corrigiendo sus costumbres ¢ impidiéndo que se
abuse de su sencillez para mantenerlos en la ignorancia, en la
ociosidad y en la miseria, con perjuicio de 1a moral y lariqueza
publica (...)." (énfasis agregado) (12).

1847

“Secretarfa de la Cdmara de Representantes, Quito, septiembre
23 de 1847. 3" de la libertad.

Al Sr. Ministro de Hacienda.

Sr. vuestra comisién de Hacienda ha examinado... la ley de
poner ¢n arrendamiento la contribucién personal de indigenas...
Laideca sola de aumentar con esta medida los padecimientos de
esta clase menesterosa y 1a mas desgraciada de la sociedad, ha
causado impresién vivay penosaen los individuos de la comisidn
quc descarechacéis francamente semejante proyecto en homenaje
alos principiosde lahumanidad y de justicia y por un sentimiento
de filantropia a favor de esa porcién de ecuatorianos ya bastante
infelices por su ignorancia y su miseria. (...) Poner en
arrendamiento la contribucién personal de indigenas seria
establecer hasta cierto punto el sistema feudal del tiempo de la
conquista y minar los principios de nuestra Constitucién.”
(énfasis agregado) (13).

1849

“Ministerio de Estado en el Despacho del Interior. Quito, 21 de
febrero de 1849,

Sr. Gobernador de la Provincia.

El Gobierno ha sido instruido en repetidas ocasiones de que los
indigenas que transitan de un punto a otro conduciendo sus
miserables articulos de comercio, son extorsionados por los
propictarios de los terrenos que lindan con los caminos piblicos,
arrancdndoles a dichos indigenas una cantidad de dinero por
pasto de sus bestias... Semejante prictica como vejatoria y
abusiva con una clase infeliz, victima de tantos fraudes, es
necesario extirparla completamente (...)." (énfasis agregado)(14).

Estas formulaciones juridicas no las extraigo del archivo al azar.
Recaia en el estado la funcion de proteger a los indigenas. Las leyes
sobre la “contribucién personal de indigenas™(15) dedicaban un capitulo
entero alas “exenciones” y “proteccion de los indigenas”. Se los define
-siendo tributarios, y no ciudadanos- como poblacidn carente de
capacidad de defensa propia y, obedeciendo a una implacable 1dgica
derivada de la nocién de ciudadania, la ley les asigna un estatuto
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juridico particular: son “pecrsonas miscrables”, gente que no estd en
condiciones de ejercer sus dercchos. El estado asumid entonces la
funcion de represcntar a estas personas instituidas como indigenas y
determind: “en todos los asuntos civiles o criminales que se promo-
viescn cntre indigenas o contra ellos..., se actuard por ellos, y en favor
de ellos” (16). Como es obvio, cumplir dicha funcién precisé dc un
complcjo aparato de “protectores”, de agentes de intermcdiacién entre
los indigenas y los poderes publicos.

En las leyes, decretos y circulares de los gobernadores, minis-
tros y legisladores, se constata un lenguaje parco que busca ante todo
precisién y concision, pues al fin y al cabo e¢s su objetivo. En cambio,
con la funcién de “proteccion” amaga una cierta retérica sobre el indio.
Asoman palabras t6picas como la sencillez, la infelicidad, la igno-
rancia y 1a miseria. Al interpretar estos vocablos, hay que tener pre-
sente que cn la tarca de proteccion rige una astucia paraldgica que
apuntala la funcién con discursos apropiados. Pucsto que estd csta-
tuido en las lcycs dc la republica que los indios tiencn aquella
condicion (los declaran como tales), los gobernantes y legisladores
deben cumplir las correspondientes funciones de protcccion invocando
-justificacion légica y habla ritual- que tienen el estatuto de “mise-
rables”, como indios. Dichas [rases sin duda disefian un borroso perfil
de los indigcnas ¢n un dmbito [ronterizo entre su situacion social rcal,
la condicidn juridica que les define y ¢l imaginario social creado por
la dominacién étnica. Sin cmbargo no llegan a ensamblar una imagen
politica. En los textos despunta ante todo una preocupacion
administrativa puesto que luncionarios y parlamentarios ticnen, pri-
mero, que reconocerlos bajo cl cstatuto legal de miserables para, luego,
poder intervenir. El contenido de la condicién de miserable deriva
del mismo cédigo juridico republicano y es una contrapartida de la
ciudadanfa que permite reconocer a un cierto tipo de catcgoria de
personas excluidas. Entonces, a lo que parcce, hay que interpretar los
adjetivos que califican a los indigenas en cste periodo sobre todo
como una argumentacion legal. Quienes los utilizan invocan un doble
estatuto, a horcajadas cntre dos cédigos de reconocimiento estatal, el
tributario y el ciudadano. Los tributarios son indios y, como tales,
ciudadanos pero en condicién de miscrables. Son frases hechas que
pertenecen a una légica simbdlica de orden juridico cuyo afan es de-
finir y clasificar y que, por csta misma razdn, inhibe una fantasma-
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goria sobre el “indio” puesto que hace primar unalégica funcional. Por
consiguiente, cuando los textos hablan de los infelices, ignorantes y
miserables indios, definen ante todo a una categoria de poblacién y los
derechos que c¢manan del estatuto legal bajo el cual el estado la
reconoce(17).

De percepciones mentales a imdgenes oratorias.

(Doénde encontrar “al indio” en este periodo? Dcebo cambiar de
recintos y documentos cstatales. Necesito, en efecto, discursos menos
filtrados por los codigos, las situaciones y el espacio de expresion
burocriticos; y sobre todo donde las formas de percepcidn del otro
fluyan en palabras pidblicas y espontdncas. En fin, busco un lugar-
momento de fantasmagoria retdrica donde el objetivo perseguido por
quienes participan cn la contienda verbal sca tender alianzas o recin-
char cohesiones, a la vez que abrir brechas de diferenciacidn, anta-
gonismo y animosidad. Por un cfecto de doble espejeo, al hablar del
“otro” estos discursos también ubican a quienes los pronuncian: expre-
san su origen social, el recorrido personal, la posicion ocupada en el
campo politico y, en particular, las estrategias de poder que emplean.
Debo encontrar fijadas cn papel y tinta situaciones de comunicacion
en las que suceda, cchando mano a una nocién dc Habermas, una
coyuntura de “remisién”. Esto es, busco un malentendido, desacuerdo
o conflicto que torne cn problemadticos ciertos aspectos refercnciales
de la comunicacion cotidiana; un momento en cl que se interrogue a
ese denso tejido de significados “triviales y de solidez incuestionada”
(Habermas 1987: 86)- condicion imprescindible para cntender lo que
se dice. Una situacion en la que se transparente ¢l acervo ignorado del
“mundo de la vida” de los participantes.

Abandono los documentos de la presidencia y los ministerios y
me cncamino hacia el archivo del secnado y cdmara de diputados.
Rebusco en los debates parlamentarios. Para cntender las interven-
ciones de los honorables, debo recordar que los hombres piblicosenel
Ecuador del siglo XIX sumaban un pufiado de personajes, a lo mucho
unas tres o cuatro docenas (Quintero 1978: 242-243)(18) que en el fluir
de las generaciones sc alternaban entre elecciones y golpes de estado.
Esta gente que se conocia por que se [recucntaba a diario, por “ha-
berse visto” o, cuando menos, “oido hablar”; por abolengos y paren-
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tescos; por fidelidades e infidelidades familiares del pasado, del pre-
sente y del futuro; en fin, por haciendas contiguas o negocios comunes.
Constituian por excelencia el restringido grupo de los ciudadanos, en
una sociedad donde el conocimiento y definicién de referencia pri-
maban en la nocidn de persona, entendidos ambos como redes cru-
zadas de cohcsiones y antagonismos inmediatos. La individualidad
auténoma de los hombres, y mas aun de las mujeres, poseia un peso
especifico bajo, y menor lcy aiin los principios abstractos y univer-
sales de la ética ciudadana (Hassurek 1865:187)(19). Las maneras de
pensar de este grupo, sobre todo en lo que a indigenas concierne, se
asentaban en un mundo dc la vida casi indiferenciado en cuanto a
estructura y, desde luego, soldado por un consenso fundamental
aunque, por obvio, incxpresable: la dominacidn étnica.

No solamente son cscasos, sino una verdadera excepcion, los
debates parlamentarios donde la poblacién indigena fue un tema de
contiendas oratorias entre grupos de senadores o diputados (Oleasy
Andrade 1985)(20). Es una penuria significativa que demanda expli-
cacion. Un breve relevamicnto de los documentos en los archivos
conduce a una conclusidn: una funcién administrativa copa las
preocupaciones burocraticas hacia los indigenas. Por las autoridades
que los producen, la forma de su redaccién, los canales de transmision
y la jerga utilizada, intuyo que fucron decisiones adoptadas al margen
del debate politico. Por ejemplo, en asuntos como adelantar el cobro
del tributo, restructurar la recaudacion fiscal o perseguir a los dcu-
dores, los funcionarios en ¢l silencio de sus oficinas tomaban a diario
“medidas” plasmadas en deccretos, reglamentos y circulares. Por lo
demds, cuando en alguna rara ocasién un asunto de indios entird en el
orden del dia del parlamento, el investigador queda aténito y desco-
razonado con lalectura de las actas de debate. La que adopta la decisién
es por lo general una comisién parlamentaria y, entonces, se desconoce
la discusiodn, si la hubo; a no scr que los honorables legisladores no
debatieron y lan sélo aprobaron una mocién presentada. Todo con-
cluye en las magras frases de un decreto. Ilustra el caso un documento
antes citado, como la propuesta del gobierno de entregar en arren-
damicento privado la recaudacién del tributo de indios en 1847. Desde
luego, la importancia numérica, fiscal y laboral de la poblacién
indigena no presentan corrclacién positiva alguna con los debates
politicos (21).
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Dec todas maneras, escojo una cxcepcién que ocupé y acaloré
ambas Cdmaras en la legislatura del afio 1855. No cra para menos, el
tema hostigaba a los hacendados. Abria la posibilidad de desbocar la
compelencia entre los propictarios de fundos por trabajadores al lega-
lizar la asi llamada “seduccién” de peoncs conciertos. El debalte giraba
en torno a un articulo conflictivo de la ley sobre la contribucidn
personal de indigenas dictada por el parlamento cl afio anterior. En
cfecto, cl articulo 51 rezaba: los “indigenas concicerios que sc hallen
adscritos a los fundos de agricultura u obraje no podran ser obligados
a desquitar sus deudas con su trabajo y sc les permite salir de servicio,
pagando lo quec adeuden... si asi lo exige ¢l indigena” (22). Descifro su
contenido. Los conciertos endeudados que quieran marcharse a tierras
de otro hacendado, porque su patrén les maltrata o mezquina “soco-
rros”, pucden hacerlo con ¢l simplc reembolso de su deuda; lo que, en
términos rcales, significaba que un propictario urgido de trabajadores
sonsacard concicrtos cn toda libertad e impunidad a su vecino con solo
liquidar la dcuda que tengan y ofrecerles mejor trato... (Guerrero: cap.
I1, 1991).

Como cra de esperarsc hubo dos posturas encontradas: una por la
“libertad” de abandonar los fundos, la otra por la “adscripcion” de los
concicrios hasta que cumplan cl término de sus contratos. Mec delengo
lo apenas nccesario en cstas posiciones pucsto que en realidad aqui
intercsa sobre todo ¢l proceso, de por si relevante, de aparicién del
discurso. Desvela la I6gica de produccién de una figuracion del indio.
El debate dc los honorables legisladores gira ¢n lorno a dos temas. En
primer lugar, cl principio concreto de la libertad de los conciertos
adscritos a los fundos, con lo cual, en segundo lugar, se ven llcvados a
idear los contornos de la sicologia profunda del indio, de su “cardcter”.
Sclecciono de las actas los argumentos esgrimidos sobre los rasgos del
indio:

Cimara Nacional de Representantes y del Senado, debate
sobre el concertaje (1855):

1) por la libertad:

Honorable Bustamante:

“Conociendo el cardcter, la condicién, laignorancia en quc por
desgracia estd sumidatodaviaesaclaseinfeliz (laley)haquerido
dejar a los indigenas la libertad de rescindir los contratos... Al
celebrar un contrato no puede prever cl indigena lo oneroso del
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compromiso...; y cuando después abre los ojos..., cuando advierte
que se halla esclavizado no se le ha de permitir redimirse... con
una situacién en que cay6 involuntariamente puesto que le falté
conocimiento para comprenderla.”

“(...) El indigena que nada es capaz de prever... cuando conoce
la mala fe con que se le ha seducido dice: rescindo mi
compromiso... jpuede prestarse lahumanidad y larazén a sujetar
al indigena a que sea victima de su falta de prevision, de su falta
de discernimiento?” (énfasis agregado).

2) por la adscripcion:

Honorable Rivadeneira:

“Sisegin laley... (los indigenas) tienen el derecho de contratar,
como cualquier otro, porque dispensarles de la obligacién de
llenar sus contratos ;jPor qué se les ha de considerar sin inte-
ligencia después de concederles capacidad legal?”

Honorable Parra:

“...si alaclase indigena se le ha nivelado con la raza espaiiola,
Jjusto es que tenga los mismos derechos y las mismas obligaciones.
(...) No hay tanto idiotismo en los indios para suspender que no
sean capaces de contraerlos (los compromisos) por si mismos.
(...)se les ha nivelado con los demds ecuatorianos y, después de
todo, seria un abuso considerarlos como unos entes sin libertad,
sin concienciq...”

Honorable Freile:

*“...no considero a los indigenas como hombres sino como nisios
que no tienen bastante discernimiento para consentir ni menos
para obligarse. Siervos de la ignorancia y de la necesidad, la
ignorancia les hard querer lo que no quieren y la necesidad
obligarse a aquello que no se obligarian teniendo las comodidades
necesarias parasubsistir. Se les ha dado e! derecho de ciudadanos,
se les ha nivelado a los blancos siendo, como digo, mas débiles
y de menos valor que los nifios. Todos los dias estamos viendo
que a un infeliz indio, un muchacho lo conduce a donde quiere
y no presenta mds resistencia que la de un cordero. Es libre de
naturaleza, es esclavo de condicién, hombre y nifio. Por otra
parte veo que protegiéndoles demasiado se fomenta la
inmoralidad...”(énfasis agregado)(23) .

Resulta curiosa a primera vista la situacién pues los defensores de
la libertad de los conciertos, los honorables que abogan por el derecho
a que abandonen las haciendas, esgrimen los argumentos mds sombrios
sobre el cardcter del indio: escasa inteligencia, ignorancia mas como
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incapacidad de comprensién que de saber y, por ultimo, ausencia de
prevision. Mds curiosa ain, puesto que estos senadores y diputados
pertenecen sin duda a la misma corricnte politica que pide la deroga-
cion del estatuto de “protegidos”(24), de “indios tributarios” y su
“elevacion” a los derechos ciudadanos.

Los defensores de la adscripcién contraatacan, a su vez, desde
dos posiciones. En la primera recurren a un razonamicnto simple-
mente contrario al anterior, que “no hay tanta imbecilidad” enlos indios,
y destacan la incoherencia de sus contendientes al haberlos consi-
derado en un inicio como “igualados a los blancos” para, lucgo, afirmar
que carccen de los atributos de la intcligencia humana... El hacendado
y senador Freile presenta una segunda argumentacion. Es la mas
claborada y completa puesto que manipula la astucia de la analogia
para perfilar los trazos del indio esbozados tanto por los defensores
como por los opositores a la adscripcion. Freile echa mano de un
estereolipo cotidiano de la incapacidad -la imagen del nifio- como
parangén para fabricar, a su vez, la imagen del indio como paradoja:
son adultos pero nifios, por ende, sercs inacabados. El infante ¢s una
persona en constitucién que carece transitoriamente de los atributos
del adulto (discernimicento, voluntad, fuerza y, afiado, ciudadania ple-
na). El indio es ¢n si “hombre nifio”, un ser estdtico, que jamas
alcanzard una ctapa de madurcz... y, tampoco, de plenos derechos
ciudadanos. Una dc las recetas para la claboracién de estercotipos
consiste en presentar una prucba tomada de la experiencia cotidiana
que, al confirmar la generalizacidn, la naturalice. El honorable Freile
relata una anécdota que recalco porque segin parece cristalizé en
lugar comin. Dos décadas después, en efecto, volvi6 a surgir en pala-
bra escrita, con la pretensién de describir objetivamente la realidad
(las “costumbres”), bajo la pluma de un renombrado historiador: “un
muchacho (o sea, a buen entendedor, otro nifio pero blanco y, por
consiguicnte, con capacidad de devenir adulto y ciudadano) lo coen-
duce a donde quicre y no presenta... resistencia”, como un animal
manso, un cordero. La comparacién con un animal remata la natura-
lizacior de la silucta del indio: es un ser no del todo humano, un cnte
sin devenir pero sin embargo ya hecho. Laconclusién de Freile cae por
su propio peso. Sc le puede concebir como una paradoja de la natura-
leza y su destino es ser esclavo “de condicién”. Las leyes, es lo que mds



212 GUERRERQ

convicne, deben protegerlo y, ala vez, precaver su inclinacion congénita
hacia la inmoralidad por la ausencia de discernimicnto.

Antes de indicar otros lugarcs donde emerge una fantasmagoria
sobrc ¢l indio en ¢l dmbito politico, convicne detencrse, por una parte,
en la coyuntura y ¢l lugar donde aparece y, por otra, su condicién de
represeniacion mental que plasma en palabras. Son dos aspectos
determinantes cn la formacién de la imagen oratoria que sc acaba de
ver. El debate sobre el articulo 51 concernia a la gama complcta de
propictarios, grandes, medios y pequefios, pueblerinos y rurales. Saber
si los indigenas podian o no ser libres como tales, no consistia el nudo
del asunto sino en siotros patrones podian ono “seducirlos”, hacer que
abandonaran un fundo ¢ sc instalasen en otro. Lo que sc juega es el
derecho a un completo control de “sus” trabajadores por un patrén de
conciertos. Pero ¢l tema de la seduccion aparcce encubierto y, ade-
mds, transmutado cn una disgresién general sobre la libertad y el
caracter del indio. Al volverse conflicto ¢l debale, sc crca una tipica
coyuntura de “remisién”. Los parlamentarios ya no sc enticnden al
hablar o mds bicn, la comunicacidn se satura de resonancias implicitas.
El tema de la “libertad” y del “cardcter” del indio surge en el recinto
parlamentario al calor de la contraposicién dc actitudes, cn una arena de
gestas oralorias por inlercses maleriales y simbdlicos. La coyuntura
propicia un esfucrzo por formular, precisar y definir ambos temas.
Quicro decir con esto que sc consigue descifrar, en lo que aqui interesa,
aquellos actos dc habla s6lo cuando sc los picnsa como cstrategia de
trasmu-lacidon de una rcalidad. En efccto, al referirse a la libertad o el
cardcter del indio, los honorables crean un metalenguaje, manipulan
palabras que conllevan un trasfondo donde scdimentan intereses
personales. El historiador de hoy en dia, claro estd, no comparte la
expericncia vital ni ¢l mundo de la vida de los coctancos de mediados
del siglo pasado. Por lo tanto, tnterpreta csas palabras en su nivel
ingenuo de significados y le suenan absurdas o, en el mejor de los casos,
hermé-ticas. En cambio, cl asunto para los honorables presentes aquel
dia de secsion debid de ser transparcnte como cl aire: los discursos
formaban sobreentendidos compartidos de antemano por todos los
presentes. Era ¢n realidad cl tema del debate.

Me detcngo cn ¢l proceso de formacidon de la imagen oral.
Adviene una figuracién en una circunstancia, un espacio y al calor de
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un conflicto. Ni cl lugar ni el momento son ncutros, por ¢l contrario,
imponen a quicnes hablan las normas y la I6gica de conversién para
exteriorizar e¢squemas mentales cn figuras oratorias. Todo sucedc ¢n
el tablado por definicién de lo politico, en la factloria de palabras
alquimicas emitidas por los representantes (personas instituidas pucs
clcclas) para, al hablar cn nombre de los ccuatorianos, hacer la rcalidad
de la ley y la ley convertirla en rcalidad. ;Con qué matcria prima
simbdlica (analogias, mctiforas, asociacioncs, valoraciones, anécdotas)
se construye la imagen? Los vocablos ecxhiben esquemas mentales de
representacion del otro, un acervo blanco-mestizo de disposiciones de
comportamicnto comuncs. Sin duda, estas cstructuras s¢ gencran y
reproducen cn el {luir de la dominacién étnica cotidiana. Pero al scr
cxpresiones corporales y emotivas del trato interétnico cotidiano nunca
sobrepasan una fasc dc gestualidad que clude las palabras y obvia la
elaboracion de discursos-imdgences. Condensan pucs cn retdrica tan
sélo ¢n un lugar de conflicto, precisamente en coyunturas de remisién.
Cicrtos honorables ¢vocan dcterminadas facctas de una figura del
indio, mientras otros contraponcn rasgos difercntes. Inmersos en cl
jucgo, los agentes sociales otorgan a csas cxpresiones una funciona-
lidad acorde con su ubicacion en ladisputa. Encste caso, rigiéndose por
las normas inherentes al campo de fuerzas y las reglas del discurso
parlamentario, las manipulan ¢n ¢l horizonte brumoso de sus intereses
matcriales y simbdlicos sobre ¢l tapcte. Sin embargo todos utilizan un
imaginario compartido, discurscan desde el comin denominador de
vivencias de dominacidén éinica incorporadas cn cesqucemas de una
mentalidad colectiva colonial. Es lo que les permite entenderse y
sobrentenderse, jugar con un metalenguaje. Como sc verd mds adelante
en cl ecnfrentamicnto entre los liberales y los conservadores a fines del
siglo, ¢s un fendémeno simbdlico reiterativo puesto que rebrota con
olros participantes ¢ intercses, en ¢l mismo y en otros lugares y
momentos de conllicto (25).

Destaco un dltimo aspecto. La imagen del indio en este periodo
sc caracleriza por ser incstable y crrdtica. No es que desaparczca sino
que rctorna a su condicidn primigenia de una percepcion mental la-
tente. Constituye un vaporoso discurso cn cl que apenas convocada se
desvancce para recemerger, [ugaz, ¢n otras ocasiones. En csle primer
mcdio siglo no cncucntro tedricos politicos del cardcter del indio,
intelectuales que cn palabra cscrita sistematicen desde la imagen cn-
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laces permanentes hacia los grandes juegos de contraposiciones entre
grupos sociales; en suma, que incorporen a la opinién piiblica una
imagen. La machacada frase del escritor y politico Juan Montalvo “si
mi pluma hablara del indio, haria llorar al mundo” ¢n alguna medida
confirma la situacién, pues no lo hizo. En cambio, la pintura del tirano
inspirada en los rasgos del presidente y dictador J.G. Garcia Moreno
¢s la medula de su obra literaria. Sin duda, la imagea del indio todavia
no era una pieza simbdlica valiosa en el tablero de la politica oficial.

La ocultacion politica del indio (1857-1895).

En 1857 fuc derogado ¢l estatuto de tributario y climinadas las
clasificaciones de identificacién étnica por el estado. Culminé un largo
periodo histérico iniciado en el siglo XVI(26). El estatuto de tributario
remitia cn sus origenes a una condicién engarzada en la soberania real
espafiola que incluia a los “naturales” de América como subditos
coloniales, miembros de la corona en el peldaiio inferior. Para el estado
y la sociedad, sucondicién juridica, politica y social estaba marcada
por la obligacién dc pagar una capitacién anual: ¢l tributo de indios.
Como sc vio, a poco de inaugurado ¢l estado republicano reinstituyo la
categoria, hccho que muchos politicos de la ¢poca denunciaron por
contradictorio e ilégico con las nociones de igualdad, la ciudadania
y el principio de soberanfa popular, las tres piedras angulares del nuevo
estado. Finalmente, con la abolicidon del estatuto quedd vigente tan
s6lo una categoria moderna en larelacidn entre poblacién nacional y los
poderes piblicos: la de ciudadanos (Konig 1984:398 y ss.).

Sin embargo, la realidad de facto tanto piblica como privada
continué organizada y escindida por la segregacién étnica. Al no
practicar el espafiol como lengua y menos aun como lectura y escri-
tura, la poblacién antes identificada de indigenas quedd, por defini-
cion, al margen de la ciudadania plena (27). Para la poblacién ciuda-
dana del siglo XIX -o sea, los blanco mestizos adultos, masculinos,
alfabetizados y con fortuna- lo impensado e impensable colindaban al
considerar que los indios, personas a quicnes ellos trataban como
inferiores en sus casas, tierras, en las calles y los mercados, pudieran
ser cindadanos ecuatorianos libres ¢ iguales.

En los registros del estado el decreto de 1857 tuvo un efecto de
magia politica pues esfumg a la poblacién indigena de los documentos.
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Desaparecieron de todos los registros centrales del estado: de las
leyes, censos de poblacién, presupuestos del estado, informes de
ministros y gobernadores, de 1a correspondencia entre las autoridades
superiores. Si antes de aquel afio hubo contados debates parlamen-
tarios donde apenas asomaban, ¢n lo sucesivo desaparecen casi por
completo (28). De ahi en adelante, los hombres y mujeres clasificados
anteriormente de indigenas calzan en un estatuto implicito que los
coloca en una condicién ambigua y, sobre todo, indefinida en el corpus
simbdlico (el juridico politico) y las prdcticas de identificacidn esta-
lales. Son sujetos indios del estado republicano y, por ende, una pobla-
cion decjada al arbitrio de la costumbre en el ambito de lo privado con
sus instituciones, practicas y normas. L.a nocién involucra un conjunto
impreciso de grupos sociales, autoridades étnicas ¢ instituciones
comunales inexistentes en las leyes, pero gobernados desde una cuasi
legislacién de reglamentos, circulares ¢ informaciones, normas es-
critas y 6rdenes verbales. Son personas sujetas a una potestad admi-
nistrativa, privada y cotidiana que se activa con la desaparicidn del
tributo y el consiguiente retraimiento del estado central en la admi-
nistracién de indigenas. El estado central delega ticitamente soberania
a formaciones locales de dominacidn étnica. Tal vez la caracteristica
basica de la administracién étnica privada que se inaugura entonces
consista en que los conflictos de poder acontecen en transescenas
regionales, dispersas y compartimentadas, regidas por cédigos ges-
tuales y orales propios quec excluyen una normatividad escrita, de
aplicacién anénima y general, (Guerrero 1991, 1992).

Con la ocultacién de los indigenas, cn csta segunda mitad del
siglo XIX, florecen las dos y, a mi conocer, inicas iniciativas de
construir una imagen politica del indio. Hacia comienzos de 1870, el
historiador Pedro Fermin Cevallos, hombre de leyes y politico (29) de
prolongado recorrido, dedica el tomo final de su Resumen de la his-
toria del Ecuador -obra declarada “texto oficial” en 1871 (Trabuco
1968:576)- a las costumbres y consagra unas cuantas secciones a
describir la composicién de la poblacidn ecuatoriana con un esquema
de clasificacién étnico, racial y psicolégico (Cevallos 1887). Dos
décadas luego, en sincronia con el estallido de la Revolucién Liberal,
el escritor y polilico Abelardo Moncayo (Moncayo 1895) analiza las
condiciones de trabajo en las haciendas en un opisculo intitulado El
concertaje de indios; describe las labores, la vida y, sobre todo, el
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caricter de los indios. Ambos, pero cada uno a su manera y en
corrientes partidarias distintas, impulsan la tendencia liberal de
pensamiento en la segunda mitad del siglo: mantienen una posicién
critica frente a la sociedad y al estado de su época y propugnan su
transformacion. Ambos fueron, ademas, insignes hombres publicos y
alcanzaron altos cargos estatales, Me detengo pues en Cevallos y
Moncayo, no tan sélo porque sus discursos confluyen o eslabonan sino
porque cristalizan una vision del indio de larga duracién que devino
oficial.

La imagen de la vida de la raza india.

En su historia, P.F. Cevallos se aplica a describir ,..1a imagen de
la vida de un indio ya civilizado, ya cristianizado, ya social, imagen
formada sin colorido ni sombras, sino muy al natural, a lo mds dibu-
Jada en perfil, tal vez del todo descarnada.” (Cevallos 1887: 145-181)
Ningidn otro historiador, ensayista, novelista o fotégrafo ecuatoriano
considerd digno de sus esfuerzos consignar la vida del indio en el siglo
XIX (30).

Su propdsito es pintar al indio en un cuadro sobre la poblacidn,
la instruccién, el ordenamiento politico y las “costumbres” de la
repuiblica. La figura va encuadrada en un esquema de categorias que se
engarza en las necesidades del progreso cultural y de civilizacion del
pais; asaber: las diferencias raciales, las desigualdades sociales, y un
proceso de blanqueamiento racial y cultural.

“Resumen de la historia del Ecuador”, T.VI, “Costumbres® de
P. F. Cevallos (1887).

“Hablando en rigor, no hay en la Repiblica otra raza que la
perteneciente a cuantos conservan puro su origen primitivo, y
tal pureza, decicrio sélo se hallacentre los indios, y no tampoco
en todos sino en la generalidad de ellos. Fuera de estos sélo
hallamos mestizos procedentes de blanco y bronceados, de blanco
y ncgros, mds o menos cruzados... que perpetian la nueva clase
mestiza, mejordndola, segin predominen los blancos, los
bronceados o los negros.(...)” (énfasis agregado).
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“...en América por lo general, prepondera la clase mestiza y que
sin embargo sc ha establecido en sus pueblos una autocracia de
raza, formada de preponderancias europeas.

“Desde que la Repiblica abrié sus puertas a todas las naciones
ha ido mejorando, aunque con lentitud la casta de sus hijos por
medio del mayor nimero de europeos y de los americanos
ingleses cuyo color blanco y sonrosado se encarna
admirablemente en la pura, y mejor todavia en la mestiza
procedente de blancos y bronceados en las serranias. De la
primera loma origen los mulatos, zambos y zambelgos y de la
segunda las que, reduciendo cl genero a la especie, llaman
mestizo, esto ¢s a los que proceden de blancos y bronceados, y
cholos, a los que descienden de mestizos o indios.” (énfasis
agregado, subrayados en el texto). (...)

“1Y cosa bien extranal La sangre del indio que, como exenta de
otras, debia tenerse por la de mayor lustre, consintiéndo en la
posibilidad de serlo en el orden fisico, ocupa el mas bajo peldaiio
delajerarquiasocial. (...) secree que quien cuenta condos o mas
ascendientes espafioles, sin pararse en averiguar su procedencia,
c¢s mds ilustre en sangre que ¢l de origen puramente americano,
aunque se halle ya espafiolizado, pero no peninsular. Estas ideas
han pasado hasla no-solros con bien cortas modificaciones,
procediendo de ahi el origen natural de la aristocracia de raza
que subsiste en la Repiblica.” (...)

“De los cruzamicntos de las razas europeas y americanas salen,
al andar de dos o tres generaciones, formas hermosas ydelicadas,
al paso quec tarda bastante ¢n mejorar la prole procedente de
curopeos y afri-canos. Asi como asi, los de la cuarta o quinta
generacion, y adn antes a veces, llegan los hijos de estos dltimos
a tomar un tinte particular y contornos casi perfectos, cuando,
después del primer cruzamiento, no han vuelio a atravesar sino
padres europecos.” (...)

“Si nuestra raza no sc regenera con la mezcla de otras, no hay
remedio, la humanidad yla civilizacidn se andardn entre nosotros
abatidas y postradas por la impotencia de tan arraigadas
costumbres...” (1a costumbre a la que se refiere son las corridas
de toros, entre otras) (Cevallos 1887:91 y 124; énfasis agregado,
subrayado en el original).

Una novedad resalta del confuso empleo de categorias que hace
el autor. La raza, un concepto que seguird vigente en ¢l 1éxico de los
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politicos hasta bastante entrado el siglo XX (31), da unidad a la
descripcion de 1a poblacidn y la sociedad. Ademas, sirve de escala que
permite evaluar las posibilidades de progreso y civilizacion de los
pueblos. Es lo que resalta al cotejar el texto de Cevallos con los
vocablos empleados en las leyes y debates parlamentarios de décadas
anteriores. Hasta mediados del siglo los indigenas eran concebidos con
la nocién de “clase indigena” (32), que designaba a un grupo especifico
de la sociedad.

La concepcidn de Cevallos de la sociedad, que se alinea con las
teorias racialistas (33) del siglo XIX, planta un hito inicial. Las razas
puras son tres y un orden de valores las separa en grupos que se
distinguen en cuanto a hermosura e inteligencia, arrojo y cultura. La
blanca en la cispide; la ncgra cn la base; intercalada, la “americana” o
india. Pero, ademds de razas puras, acontecen las mezclas y dan origen
al mestizaje. Aqui despuntan las primeras ambigiiedades conceptuales
del autor. En ciertas lineas considera que las razas puras son, de todas
maneras, superiores al resultado de las mixturas. Seflala entonces la
paradoja histérica de América: la sangre india, siendo pura, deberia
ubicarse en la cispide de la pirdmide social ya que el resto de la
poblacion presenta la marca del mestizaje. No obstante, ocupa el
“dltimo peldafio de la jerarquia social”. Un tanto veladamante, para
Cevallos las mixturas conducen a una degeneracién de la “sangre” y
acarrean una inferioridad ante la “pureza”. Esta conclusién, que va
implicitaen su andlisis, desentona sin embargo con la adjetivacién que
escoge para calificar el producto del cruce entre “raza europea” y “raza
americana” puesto que daria ejemplares con “formas hermosas y
delicadas”. El ensayo de Cevallos incurre en contradicciones y se
desdice pocas lincas luego de las adjetivaciones admirativas para
reafirmar la tesis racialista cldsica, segin la cual los resultados del
mestizaje mejoran conforme incrementan las dosificaciones del
componente blanco. A su vez, las secuelas degenerativas de las mez-
clas de sangre resaitan con mayor efecto biolégico en aquellos cruces
con laraza negra, el dltimo nivel de la escala racial. Por consiguiente,
cuando combinada con sangre blanca, aconseja persistir, reiterar la
mixtura durante cuatro o cinco generaciones, siempre con blanca, para
al fin alcanzar ejemplares humanos adjetivados de con “tinte parti-
cular y contornos casi perfectos”, Por iiltimo, con estricto rigor légico,
considera que el cruzamiento entre las dos razas inferiores (india y
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negra) acarrea sccuelas nefastas, casi irreversibles. Concluye, enton-
ces, en una advertencia con implicaciones politicas: de no *‘regene-
rarse” la raza americana, de no blanquearse en fin de cuentas, seguird
el pais sumido en el “abatimiento” a la vez humano y de civilizacién.
El autor tiende un nexo subterrdneo entre razas, poblacién y
sociedad. Las razas, hecho bioldégico primario, tienen una impacto
causal sobre las caracteristicas y capacidades de la poblacién lo que, a
su vez, condicionael progreso y el grado de civilizacion de un pais (34).
(Cudles fucron las lecturas que inspiraron a Cevallos? Entre media-
dos y fines del siglo XIX las grandes teorias racialistas estdn en auge en
Francia. En 1853-55J. A. de Gobineau publica su Essai sur I'inégalié
des races humaines, obra traducida al inglés que tuvo amplia difusion
en los Estados Unidos antes de la Guerra de Secesion; L’ avenir de la
science 'y L' histoire générale et Systéme comparé des langues sémiti-
ques de E. Renan aparecen en 1848 y 1855 (Todorov 1989:113 y ss.).
Nociones tales como laclasificacion de la humanidad en tres razas, que
Cevallos modifica al intercalar 1a “americana” o “india” en el lugar de
la “amarilla”, la idea que las razas puras son superiores y que las mix-
turas inducen procesos degenerativos, la concepcion del blanquea-
miento, es decir, de que dosificaciones de sangre blanca aventajan las
razas inferiores pero envilecen a la superior y, por dltimo, el vinculo
tendido entre la escala racial, la escala de la capacidad mental y el
grado de civilizacién de los pucblos, todos estos planteos remiten a las
teorias de los autores referidos, en particular a Gobineau. Aunque
Cevallos mencione apenas una referencia bibliogrdfica en su texto -la
descripcidn de México realizada por A. von Humboldt en el siglo
XVIII- ;llegaron por alguna lectura directa o de segunda fuente esas
teorias a su conocimiento, al cmprender la redaccion final de las
“costumbres” a fines de 1870 y comienzos de 18807 (35).

En el liberalismo Cevallos se ubica en la derecha y en contra-
posicién con autores contemporincos suyos. Por ejemplo, Juan Mon-
talvo escribié un articulo (tal vez redactado en su exilio en Paris hacia
1865-1870) para defender una posicién enfrentada con el racialismo.
Su argumentacién rechaza el determinismo climdtico de H. Taine y
la teoria del dngulo facial, tan cn boga en aquellos afios, como causas
determinantes del grado de inteligencia, del tipo de cardcler de los
grupos humanos y del avance de las civilizaciones. Afinca su inspi-
racion en algunos principios del Iluminismo: los sercs humanos salen
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de un dnico tronco y, por lo tanto, bajo condiciones favorables todas
las razas son por igual perfeccionables. En cuanto a los contrastes de
color y rasgos, que por cierto también se verifican entre individuos de
una misma raza, en nada permiten deducir conclusiones respecto al
ingenio, la bravura, o la civilizacion. Tampoco justifican el lugar, alto
o bajo, ocupado por las personas e¢n la pirdmide social pues todo
depende de cuin dotado es cada individuo. Hay, si, un factor que
implanta una diferencia en el desarrollo intelectual, social y de
civilizacién: “La libertad es el supremo civilizador de los hombres:
pueblo donde el negro y el indio pueden sentarse en el Senado, sin
detrimento de raza prcdominante, ha hecho, sin duda mucho por la
civilizacién.” (Montalvo 1867:119).

Ahora bien, lo que aqui interesa es el uso dado a esta concep-
cion racializada dc la socicdad. Al revés de lo que cabria inferir de su
teoria, desde un inicio Cevallos adopta una postura critica frente a las
desigualdades sociales y, paralogismo, raciales (36). Denuncia a la
“aristocracia de raza que subsiste en la Repiblica” y el trato social
generalizado por cl cual ¢l “noble... cree ofender al otro diciéndole
mestizo”, éste a su vez “cholo al otro” y asi sucesivamente, el cholo al
“mulato”, el mulato al “zambo”, zambo al “negro” y, al final dec la
cadena, éste al “indio”: “Pues Lodos, todos, con mds o0 menos vanidad
y pertinencia, se engollctan de su procedencia mds inmediata a la raza
europea, y principalmente espafiola, ora sea morisca o de cristiano
nuevo”. En su esquema Cevallos amasa un frangollo conceptual donde
consigue mezclar una tcoria causal del factor sangre en ¢l orden de las
jerarquias sociales, con una visién que, a un mismo tiempo, rechaza las
desigualdades sociales y raciales por ser creaciones arbitrarias y ne-
fastas de la civilizacion. A guisa de prueba, menciona la ausencia de
distinciones hereditarias en ¢l mundo “primitivo”. En efecto, seguin
relato de un informador calificado, entre los indios “salvajes de la
Provincia de Oriente (la Amazonia) seria del todo desconocida la
nobleza de sangre”. Esto le alienta a denunciar con trazos romdnticos
las secuclas de la civilizacidn en los indios que “viven entre nosotros”
y a concluir que: “...m4s valdria dejarlos errantes por los desiertos y
que sigan morando entre las viboras y fieras..., valdria més csa vida de
la naturaleza inculla, pero hermoscada con la prenda de la indepen-
dencia que la por demds abyecta y ruin que llevan cntre los pueblos
cristianos y civilizados...” (Cevallos 1887:89 y 175).
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La vida concreta del indio.

En la segunda seccién la pintura y la denuncia se concentran y
detallan. Cevallos pasa a una descripcién pormenorizada de la vida del
indio. Aunque escribe sobre todo de los conciertos en las haciendas,
también toma perfiles de varias situaciones sociales: aparecen enton-
ces “el indio suelto”, “el de la ciudad” y, por iltimo, “los jibaros o
salvajes de nuestras selvas”. La descripcién adopta la factura de un
diptico que contrasta al indio concierto con el salvaje, en un recorrido
por las sinnosidades del ciclo vital individual, del bautizo a la sepul-
tura. Dispongo los trazos del cuadro, me atengo a los momentos de la
vida, las situaciones sociales y la adjetivacién del cardcter del indio;
decanto t6picos y dejo que los lectores aprecien las palabras del autor.

“Resumen de la historia del Ecuador”, T.VI, “Costumbres”
de P. F. Cevallos (1887).

1) Embarazo y parto: proximidad a la naturaleza/falta de
civilizacién; indolencia/falta de sensibilidad y cultura; miseria/
explotacién hacendados:

“No porque el nifio indio haga conocer que ya tiene vida en el
vientre de la madre, toma ésta ninguna precaucién... pues sigue
tranquila en sus labores abandonada enteramente a los cuidados
oficiosos de la naturaleza. (...) Llega el instante del
alumbramiento: se acuesta sobre el casi desnudo suelo de su
choza, si es que las labores del campo no la han detenido en otra
parte, sale el nifio a la luz, corta ella misma el cordén umbilical
con su dnico y mal afilado cuchillo, o golpeando con dos piedras.”
(...) Yendo y viniendo por donde va la madre... (...) el nifio se
desarrolla a todo sol, aguas y vientos...”.

2) Concertaje y trabajo en haciendas: necesidad /imprevisién /
ignorancia; expropiacién /esclavitud /miseria:

“Los indios, antes duefios comuneros de las tierras que ahora
poseemos, no tienen por lo general heredad alguna... Teniendo
hambre y desnudez, y no teniendo cémo satisfacer sus
necesidades, acuden a concertarse con los propietarios de las
haciendas; y mediante las cortas anticipaciones que estos les
dan... quedan los brazos de los indios empefiados para siempre.
(...) la esclavitud sélo acaba con la muerte”.

3) Costumbres: naturaleza/incultura/animalidad:

“Indios e indias comen, o, méds bien dicho lamiscan cuanto
pueden a cualquier horadel dfao de lanochey, sinreparar en que
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estén o no frios o calientes los alimentos, jamads rechazan lo que
se les dade comer™; (...) “Duermen al suelo raso de sus casuchas
o en los corredores de las haciendas, con la misma comodidad
que otros sobre colchones en estancias abrigadas.

4) Valores morales: falta de pensamiento transcendental /
insensibilidad/inconsciencia/ausencia de temor sagrado /
materialismo:

“A la muerte la ven sin inquietud ni susto, y con la misma
indiferencia que se tendria por el acto de pasar de una heredad a
otra inmediata. Si ven algo en la muerte, es el recelo de que el
pérroco trate de privar a los hijos del par de bueyes o carneros
que testan por los derechos de entierro;

5) Sicologia: *fuerza fisica/cobardia:

“Fuertes y vigorosos como son para cargar cosas muy pesadas a
sus lomos y ligeros e infatigables para vencer a pie largas
jornadas, asi también son endebles y lentos para otra clase de
trabajos. El pugilato p. ej. es entre ellos por lo demais ridiculo,
y son tales su cobardia y humillacién que se dejan dominar hasta
de los més despreciables de otras castas.

* animalidad/ausencia de valores morales y de sentimientos:
“Casi no tienen nocién ninguna del bien y del mal, ni del
pundonor, ni de lo bello y, tal vez, ni del amor; quiza también no
conocen lo que se llama curiosidad. Se casan, no tanto porque se
quieren, sino las méds de veces porque se necesitan mutuamente
para hacer mas llevadero el trabajo.

“Es tal la abyeccién y tal el convencimiento de 1a miseria en que
viven, que jamis resisten como deben a los mandatos y ain los
caprichos de otros hombres, blancos, mestizos, cholos o negros,
y constantemente se ven dominados por la impertinencia y
travesura de los muchachos, con especialidad en las concurrencias
piblicas (37). Si, por ejemplo, se necesita algunos para que
carguen imagenes de los santos en las procesiones, se esparcen
los muchachos en busca de indios, y los agarran por los pon-
chos, y los arrastran al lugar donde estd la necesidad.

* ausencia sentido comin/miseria/ausencia de memoria histé-
rica: “No piensan jamés en lo que son ni tienen conocimiento,
como llevamos dicho, de que sea tan triste y humillante su
destino. Menos adn pueden dar cuenta de su ser, ni siquiera
admirar las maravillas de la naturaleza; se ven sin saber quiénes
son, y ven las cosas sin contemplarlas ni examinarlas; son
méquinas que se dirigen y mueven por los sentidos. Y sin
embargo jtienen como cualquier otro de nosotros, un alma



UNA IMAGEN VENTRILOCUA 223

inmortal, una cabeza para pensar, un corazon para sentir! Si no
conociéramos ¢l estado de civilizacién en que sc hallaron al
tiempo de la conquista de Benalcazar, (...) dirfamos ser bastante
inconcebible que también ellos pertenecen a la familia humana.”
* indolencia/desconfianza: “La indolencia y la desconfianza
son los distintivos mds caracteristicos de su indole. En todos
sus contratos, en todas las acciones de su vida, sc ve de claro en
claro que no creen en nadie, que sc estéd tratando de enganarlos
o no se cumplird con lo ofrecido; y esto sucede principalmente
cuando sus negocios se cruzan con los blancos o con quiénes no
pertenccen a la raza de ellos.

“La fisonomia dec los indios es desabrida, grave, melancdlica,
como amortiguada por la miseria y su indifcerencia raya con
cinismo. Fuera de las bebidas espirituosas, no hay halagos, no
hay prendas con qué poder seducirlos, ni hay insultos ni
desprecios que los irriten cuando lo hacen los de las otras castas,

(...} (Cevallos 1887:146, 153, 155, 163).

No es necesario leer entre lincas a P. F. Cevallos para caer en
cuenta que la semblanza de la vida del indio apunta, aunque indirecta
y veladamente, a objctivos politicos y sociales. En las varias figuras
del indio, el tema central de los cuadros se proyccta por lo general
contracl telén de fondo de la hacienda y de los curas parrocos (Cevallos
1887:151-157). Una existencia miscrable la del concierto, cotejada
con aquélla del indio propietario de tierras “que vive con indepen-
dencia”, de los artesanos que moran en la ciudad y no “estdn en com-
pletaabyeccién”, y ain de los salvajes en el bosque que llevan una vida
“hermoseada con la prenda de 1a independencia”. Sobre sus espaldas
pesa la peor de las situaciones de opresion (Cevallos 1887:1164 y 175).

Sin embargo, permanecc sicmpre en segundo plano la critica
social de Cevallos como un discurso ante todo alusivo, congruente en
esto con una postura poliiica nucva que recién amaga ¢n ¢sos afos: la
“conservadora progresista”. A la pintura del conceriaje destina las
tintas més negras, pero ¢n ningin momento sefiala y acusa con fran-
queza a los patrones de hacienda; a lo mucho menciona a los malos
parrocos. En talante de historiador objetivo salpica los cuadros de
costumbres con pinceladas sobre las condiciones miscrables (término
recurrcnte) de vida. Asi, desde el inicio, los indios acuden a concer-
tarse con los propietarios de las haciendas por “hambre y desnudez”
pues ya no son propictarios de las “ticrras que ahora poscemos”; llevan

- e
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una vida de pobreza, marcada por obligaciones permanentes y arbi-
trariasde trabajo desde “longos” (jovenes); para colmo, estidn sometidos
ala obligacion de asislir a “‘una cnsefianza (la doctrina cristiana)... que
nada ensefia” y los maestros de capilla les propinan azotes. En resu-
men, en las haciendas quedan sujetos a una “esclavitud que sélo acaba
con la muerte”: una “vida dc expiacidn... vida de ignorancia supina que
se deslizard como la vemos y lloraremos hasta Dios sabe cuando”.

E} balance histérico de Cevallos serd reiterado por las futuras
generaciones de intelectuales del siglo XX, primero liberales y luego
de izquierda: “;No! La Independencia de que tanto blasonamos, no
puede referirse a los indios. La raza redimida sélo es la misma espa-
fiola, antes conquistadora, sin otra diferencia que haber sido europea
la del siglo XVI (sic), y americana mestiza la de la actualidad.”
(Cevallos 1887:163).

Jurista y congresista experimentado y, claro, escéplico ante la
inoperancia de las leyes dictadas en diferentes parlamentos, Cevallos
no proponc un rcordenamicnto juridico ni, menos adn, social de los
contratos de concertaje. Como politico e historiador y mds para salir
del paso, diluye el problema, cn primer lugar, en una medida retdrica:
“que las olras caslas mejoren sus costumbres sociales™; que no despre-
cien a los indios ni sc atribuyan derechos; que los nifios los traten
como a semejantes y los soldados no los obliguen a tarcas forzadas;
que los parrocos los “miren como a hcrmanos.” Concluye en que,
entonces, “es bien seguro, ¢l indio se conceptuard tan hombre como
nosotros” (Cevallos 1887:163).

La segunda sugerencia es en cambio de orden pragmadtico y serd
también repetida hasta hoy en dia por intclectuales de posteriores
generaciones, tanto de derccha como de izquierda:

“Debe cmpenarse principalmente en que los indios aprendan el
idioma espafiol pues se ha observado quicnes lo hablan han
llegado a conocer que también son hombres, y principiado a
conocer sus dercchos y las cosas, y porque éste seria el modo de
desindializarlos, como tan atinadamente dice Humboldt.”

(Cevallos 1887:165) (subrayado en el texto)(38).
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El discurso politico sobre el indio concierto.

La idca dec asociar la descripcion gencral de la raza india cn la
socicdad con el rechazo de las condicionces de trabajo cn las hacicndas
no periencce a Abelardo Moncayo. Otro intelectual, Nicolds Marti-
ncz, publica en 1887 varios articulos ¢n los periddicos y denuncia sin
tapujos las Icycs laborales de concertaje que han cstablecido, segin
explica, “una csclavitud mds dura... quc la cxigida a los ncgros”
(Martincz 1887:18-21). “Los indios son los verdadceros parias dcl
Ecuador; no ticnen derechos politicos y para ellos no s¢ han ¢scrito la
Constitucion y las leyes.(...) Con semcjantes clementos ;podrad haber
verdadera republica en el Ecuador? jhabrd progreso y podra cspe-
rarse que se ilustren los indios sumidos cn la abyeccion y cn la bar-
baric desde la congquista?...” (Martincz 1887:20-21). Sus articulos
cnuncian temas que serdn convertidos en lugares comunes del re-
chazo al concertaje hastamasalld de su aboliciénen 1918, por ¢jemplo:
la venta de peones con los fundos, la imposibilidad dec pagar la deuda
y salir de las propicdadcs, la cdrcel del pueblo, la “dcuda imaginaria”
(palabras que A. Moncayo repetird sin citar la fuente).

La cxposicion de Marlincz interesa aqui no sclamente porque
esld a contrapelo de las construcciones discursivas de aquellos afos
sobre ¢l indio, sino porque ¢l contraste revela significados en cuanto a
las condiciones de produccidn de una imagen politica. ; Cémo procede
en cuanto a la factura de la exposicién? En prosa cnjuta relata situa-
ciones de opresidn. Privilegia las experiencias vividas o conocidas por
¢l de primera mano (39): que tal concierto se le presentd y le dijo..., que
tal propietario fue demandado y cl jucz..., quc hace pocos dias un
hacendado... que las leyes... Con esto quiero sefialar que, cn cuanto al
contenido y la forma, su denuncia no se regodea en ci tépico de los
sentimicntos, ¢l cardcter o la moral del indio. No pretende estimar su
grado dec conciencia, comprension o inteligencia; tampoco concluye
cn que la sujecion le ha sumido en una casi animalidad. Aunque se
declare por principios y convicciones “defensor de la clase més infcliz
de nuestra socicdad”, Martincz no ambiciona consciente ni incons-
cienlemente producir y gravar ¢n la opinién pdblica una imagen. In-
dica y advierte, describe y explica pero no compone una fantasmagoria
del indio que pueda servir de mascardn de proa para un partido. Claro
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que tampoco fungid de idcélogo destacado en las filas del liberalismo
ni ocupd altos cargos en los gobicrnos...

En cambio, Abelardo Moncayo, que alcanzé entre otros cargos
la funcién de Ministro de Interior del General E. Alfaro (1898), si
emprendié la tarea de urdir vinculos cntre la opresion del indio y la
contienda politica del momento para fabricar una imagen politica. Su
folleto (El concertaje de indios) persigue un objetivo manifiesto,
quierc advertir de los malcs que aquejan al indio en términos bien
acotados al concierto de hacienda para, de¢ esta mancra, identificar
los agentes-causa y proponer una tarca-programa: “...capitulo de
acusacion abrumadora para el conscrvatismo es ¢l estado actual del
indio”.

(Quiénes son los acusados? Desde la segunda pagina Moncayo
enfoca un espectro de agentes sociales que abarca del hacendado y el
cura, al policia, pasando por los militarcs y las autoridades estatales
pueblerinas. ;Cudles son los cargos? Ni mdas ni menos que producir al
indio: “La condensacién de todas las sombras y miserias posibles, el
envilecimiento ambulante, la ignorancia... ¢l servilismo... he ahi el
indio, he ahi 1a obra maestra de la cristiana, de la cterna dominacién
conservadora”. ;La historia de la situacién? “...cuatro siglos de
existencia casi nacional (sic)... y las injusticias sin embargo del con-
quistador todavia en plenitud”. ;Las consecuencias sociales para toda
la nacién? Contaminan el “cardcter y el espiritu” de¢ los ecuatorianos;
un “cdncer” (sic) se extiende: el servilismo es matriz de una sicologia
colectiva tedida de pasividad, el mal que aqueja a los indios. (El
remedio-tarea? “Suprimid las atrocidades del concertaje, suprimid la
preponderancia del clero en nuestra sociedad, y la Repiblica dejara
de ser aqui una irrisién”. (Moncayo 1895:288-89 y 316).

En la radiografia de su situacién social la silueta del indio va
prefigurada en negativo. La estrategia discursiva adoptada sigue una
l6gica de argumentacion que se asienta en la denuncia de la opresién
del concierto, por lo tanto, de la hacienda y, también, de laiglesia por
terrateniente y educadora. La prepotencia del dominante y la obse-
cuencia del dominado: el “servilismo” en su doble cara inducen un
proceso histérico de degeneracién cultural, mental y fisica, que es
causa delembrutecimiento de la poblacién indigena. Sin embargo, con
Moncayo se bifurca de la concepcidn racialista de Cevallos y hasta
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parece querer eludir la utilizacion de la nocién de raza. Su inspiracién
en algunos parrafos sigue de cerca al pensamiento de Montalvo: la
libertad es el factor que enaltece a las personas, aviva la inteligencia,
moldea un cardcter “levantado” (anténimo, para Moncayo, dcl cardcter
scrvil y pasivo del indio concertado) que impulsa al progreso. Una
prueba: basta confrontar al concierto con el indio libre en mentalidad,
fisio-nomia y porte fisico (40). Ambos comparten desgracias y
opresiones, El libre manifiesta porigual recelo, timidez y desconfianza,
rasgos que el autor declara “instintivos, ingénitos”. Pero percibe
diferencias pues “cn ¢l rostro del indio libre casi resalta o que siente,
adivinais cn él vida propia, aunque en embrién barruntdis una alma. La
séla idea de libertad ha bastado para que medio asome en su frente un
poquito de nuestra aurcola, la dignidad... la inteligencia ya chispea,
notais en él voluntad propia y la consciencia, por consiguiente, de su
ser" (Moncayo 1895:315). Mds adelante, al concretar un programa de
reformas sociales, Moncayo explicard lo que entiende por la libertad
del indio.

En las diez secciones que le dedica, la denuncia del concertaje
toca aspectos ya dichos por Cevallos y Martinez como la deuda inicial
impagable, las distribuciones de produclos (socorros) que inflan el
ecndeudamiento, los trabajos a los que se les somete. Su originalidad
radica antes en la forma que en el contenido. Elfolleto persigue efectos
retéricos, una incitacién simbolica de la emotividad: quiere conmover
al piblico lector. Parece un escrito destinado a una actuacién oratoria
delante de una caldeada asamblea partidaria. El encadenamiento de
los pérrafos no observa con rigor el orden ni la coherencia que supone
una exposicidén sociolégica o histérica; el tema de cada seccién
permanece difuso a propdsito. Obedece a una légicadistinta que avanza
a saltos, por asociaciones, y la exaltacién oratoria de una frase convoca
otras combinadas y juntadas con palabras afines en sonoridad, con-
tenido y resonancia emotiva, La composicidn, la sintaxis, las palabras,
la puntuacidn, el aliento de la frase, la reiteracién de temas: toda la
textura del escrito transpira un significado en si mismo. Sin lugar a
equivoco alguno, en la forma diferencia e indica el autor que se trata de
una comunicacién de tipo politico que busca reverberar ¢n los sentidos
y derivar la aquiescencia, antes emotiva que racional, de los lectores
haciasus planteos. Eltexto lleva la impronta del propésito y de la mano
que lo redacta.

-
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Cabe advertir que la estrategia de armar un discurso politico
enfocado cn ¢l indio, una “invencion del otro como estructura refle-
xiva” en fin de cuentas (Derrida 1987:17), dec ninguna manera provino
de una ingenicria simbdlica descubierta por los liberales de fines del
siglo XIX, y mcnos ain por A. Moncayo. Hubo antccedentes. A
principios del siglo X1X ya habia sido un gambito empleado en una
coyuntura lejana y distinta pero conocida. Los prdccres de la Inde-
pendencia cn Nucva Granada forjaron {a cfigic del indio “oprimido” y
“vejado” por cl colonialismo cspafiol para delinear tres coordenadas
politicas: la primera, deslegitimar la dominacién colonial en América;
la segunda, implantar un imprescindible marcador de difercncias
cntre criollos y “chapctones” en la imaginacién social; y la tercera,
para crigirse cn los legitimos “vengadores” de los dominados (Koénig
1984:395-396)(41). Una vez utilizado, ¢l artefacto fuc arrumbado, con
discurso y cfigics, ¢l mismo afio y por ¢l mismo congreso que fundé la
Republica de Colombia y extendid los derechos ciudadanos a los
indigenas, hasta la reinstauracion del cstatuto de tributario 7 afios
luego. La india, que habia sido crigida en simbolo de la libertad y
figuraba hasta entonces en monedas y emblemas, fue remplazada en el
escudo de armas por “un busto de la libertad en traje romano”, segin
dispuso una ley dc la Gran Colombia (42).

“La indole de la raza”

Las instrucciones para la construccion del discurso sobre ¢l indio
cumplen los requisitos de una demostracion simple; lucgo del diagnds-
tico inicial de la situacion, vienen las ilustraciones del cardcter tal
cual se manifiesta y evidencia para, dltimo paso, discernir las causas
y los causantes. La imagen, cn esta estralegia, cumple una funcidn de
singular importancia. Espejca multiples figuras en tres planos: cn ¢l
primero aparcce la lisa superficie reflexiva del indio -en su triple
acepcion de dejar ver, reflexionar y reflejar-, que identifica -scgundo
plano- a los culpables, los agentes-causa; al fondo, pero sin embargo
fundamental, la vislumbre de otras liguras, los salvadores dcl opri-
mido que abarcan con su mirada justiciera al indio y a los culpables.
Mientras mds enncgrecida y profunda la pintura de la degradacion,
tanto mds deflinidas aparecerdn las dos idltimas figuras.
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Ensintesis, “cl cardcter delindio”, la apreciacidn de la psicologia
y del grado de concicncia, la evaluacion de la inteligencia y la
sensibilidad definc en la estrategia un punto crucial. Las descrip-
ciones de la miscria y hasta de la degradacion fisica carccen de sufi-
ciente alcance. Hay que alcanzar lo profundo, lo sublime y sagrado de
un ser: su “alma”. La culpa, y por ende la deslegitimacién histérica,
de quiénes han pervertido su esencia no tiene calilicativo; por opo-
sicion reciproca tampoco lo tiene, peroen cuanto a grandeza, la tarea
de quiénes han de liberarlo, de los encargados de la regencracidn del
indio, los civilizadores.

Clasifico por tépicos la exposicién que hace A. Moncayo de la
psicologia profunda del indio.

“Il concertaje de indios”{(1895) de Abelardo Moncayo.

Concertaje/degradacion racial/embrutecimiento:

“...el concertaje es la degradacidn sistematizada de una porcién
inmensade hermuanos nuestros...; es la condenacién legal de toda
una raza al embrutecimiento...”
Idiotismo/indolencia/insensibilidad:

“ En su actitud, ¢n su frente, en su mirada, lcéis o consumado
idiotismo o el despego y toda laindolencia de una vida truncada,
sin objeto. Llorar... aunque le matéis, ¢l indio no llora;
sentimientos tiernos no son de corazones atrofiados. Reir, a
veces s, y en su rosiro entonces, en sus bruscas carcajadas,
palpdis la preponderancia sin contrarresto de la materia.”
“Encl amor al menos, ;feliz el indio? En pechos inarmdnicos, no
cabe que resuene jamds ese como himno de una regidn extrafia;”
Brutalidad/timidez/desconfianza/eterno nifio:

“Cuando con su mujer o sus hijos sc encoleriza, raya en salvaje
su ferocidad... Por lo demids, desconfianza invencible, timidez
como de elerno nifio y aversion, aversion profunda y poco velada
para los que justamente considera sayones suyos, tal ¢l fondo de
su cardcter.”

Supersticion/ausencia de conciencia y voluntad/
aniquilamiento del alma:

“Por la corieza... jurariais que es cristiano ¢l indio: jpero qué
negra, que ¢spesa ignorancia y supersticién en el meollo! (...) El
indio, en religién, por tanto, ¢s hoy 1an gentil ¢ idSlatra, como
bajo el cetro de Huaina-Cipac™.
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“;Sorda, por consiguiente, muerta la consciencia del indio, del
gafidn? Yalo dijimos, la voluntad, la indole, el capricho del afio
son su nica norma. Franco o solapado, listo o imbécil, protector
del desvalido o su verdugo, pusildnime o impédvido, todo lo es el
concierto, segln ¢l amo con quicen se cria o aquel que los posee.
Poco o nada pucde en ¢l las simpatias ni las antipatias; pero de
ese como aniquilamiento completo de su alma, nace aquel des-
pego a todo lo que le rodea y la facilidad por consiguiente de
lanzarse a cicgas por ¢l sendero que se le indica.”
Pasividad/servilidad histéricas:

“Esa misma fuerza del atavismo (el desprecio a los indios)
explica la indole de la raza que defendemos. De aquel como
comunismo, anterior a la conquista, no es dc suponerse que
surgieran cardctercs levantados; y si a ello afiadimos cuatro
mortales centurias... no debe sorprendernos los defcctos que les
achacamos.” (Moncayo 1895:288, 294, 295, 297, 299, 308)

El texto no ambiciona entrcver la vida real de los indigenas. Por
cierto, la interrogacidn sobre “el cardcter de un pueblo”, en términos de
abstraccion genérica, no es un planteo que conduzca a elaborar
conocimiento. A lo sumo pincela un cuadro de estereotipos en funcién
de un propésito implicito: instruye el caso para deslegitimar en el
terreno politico, a la vez que impone la presencia del denunciante y
sustenta una nueva legitimidad. Scgin los efeclos deseados, como ya
se sabe, van combinados los tonos dc la figura. En tanto que ideo-
grama politico, es de lipo performativo con accidn en un campo de
juegos de fuerza. Con lo cual, cuanto mds acentuada la tinta y estili-
zado el trazo del artefacto simbdlico, tanto mds redoblado ¢l efecto de
rechazo del “conservadurismo” y las adhesiones al “progresismo”.

¢De doénde provienen los ingredientes de la imagen esbozada
por Moncayo? Sin duda muchos reemergen de horizontes lejanos y
dispersos ubicados en los albores de la situacion colonial (43). Otros en
cambio provienen de concepciones ideadas en los siglos XVIII y XIX
en Europa con Ja Hustracion y trasladadas a América. Sea como fuere,
son representaciones mentales trasmitidas de gencracion en genera-
cion entre la poblacién blanco-mestiza, alimentadas y ratificadas con
experiencias cotidianas desde la tierna infancia al frecuentar indi-
genas, hombres y mujeres, en la ciudad y en ¢l campo. Conforman
esquemas menlales que guian clasificaciones de la poblacién vy
posibilitan el disefio de estrategias de violencia simbdélica que buscan

e
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desvalorizar al sometido y valorar a los opresores (Adams 1990:41-
162).

Desborda el tecma de este trabajo el historiar los origencs y la
utilizacién de los estercotipos de dominacién étnica. En cambio, creo
necesario detenerse en ¢l proceso de metamorfosis de este conjunto de
abstracciones mentales, que son al fin y al cabo habitus no conscicntes
del sentido prictico, en racionalizaciones plasmadas cn escritura y
refuncionalizadas cn ideologia. Es un momento por cierlo importante
en la estratagema de confeccidn de la imagen,

De antemano descarto la respuesta funcionalista. No es una
astucia conscicnte ni, menos aun, planificada de Moncayo, o de alguno
de los idedlogos del liberalismo. Intervino a lo sumo su intuicién de
hombres piblicos avezados. Para ellos, la requisitoria sobre la opre-
sion exterioriza y sistematiza sus profundas convicciones liberales.
Pero al centrar cl discurso cn torno al indio, consigucn un resultado
imprevisto: desbrozan un campo simbdlico, plantan c¢n él la conticnda
y provocan una rcdelinicidn de fuerzas entre los partidos.

Desde sus inicios ¢l control de los indigenas fue un gozne bdsico
en una socicdad dc¢ cstructura colonial, donde *“todo ¢l mundo” (la
poblacidn blanco-mestiza) vivia de indios e indias y, siendo sirviente,
con cllos cn sus casas. Asi lo advicricn Cevallos y Moncayo en sus
paginas. Pero, ademds, los liberales oricntaron la diatriba hacia los
concicrtos de hacicnda, con lo cual enfocaban intereses materiales
precisos de dos grandcs sectores ccondmicos de la sociedad: los
terratenientes y la iglesia. Su propuesta, ya que opinaban imposiblc la
plena libertad del mercado, fue reactivar y reforzar la ingerencia
protectora del estado en lasrelaciones laborales, dmbito que habia sido
considcrado hasta entonces exclusivo de la administracién étnica pri-
vada y local. Qucdaba tendido, por lo tanto, un nexo en dos dircccio-
ncs. En la primera, la imagen del indio ecnlazaba con el papel del estado
en la socicdad y, cn la segunda, la asociaba al conflicto entre estado e
iglesia.

La laizacién del estado y de la sociedad arrastraba una vieja
querellaplanteadaalo largo del siglo XIX. Sc alimentaba de una visién
que ganaba terreno, junto con aquélla de los dercchos ciudadanos, y
que proponia una autonomia del estado frentc a otros poderes o apa-
ratos, en particular ¢l religioso. Para fines dcl siglo en ¢l Ecuador,
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uno de los caballos de batalla del liberalismo era la separacion entre
estado e iglesia y la desaparicion del monopolio de la vida cultural
ejercido por el catolicismo. Problema que desde luego tocaba la vida
del indio(44) y extendia series de concatenaciones nuevas (de causa a
efecto) con el diagndstico de la degradacién. Como se sabe los parrocos
en las doctrinas fueron durante siglos los tnicos encargados de la
educacion de indigenas. Al desautorizar a la iglesia como agente
civilizador y asignarla tareaal cstad, se la desbancaba de una funcién
mayor en lasociedad y, de paso, perd'ia la proteccién de los indios, una
funcién que habia sido suya desde inicios de la colonizacidn espaiiola.

El programa politico liberal.

Tres coordenadas amojonan en Moncayo un campo de juegos de
fuerza: opresion en las haciendas y libertad; leyes, autoridades lo-
cales y opresion; por dltimo, iglesia, estado y progreso. Son conjuntos
de términos que serdn recompuestos en diferentes asociaciones y
contraposiciones polémicas a lo largo del siglo XX, Con E!l Concer-
taje de Indios queda definitivamente trabada la auscncia de libertad a
la imagen del indio por sus cuatro costados. Por un lado, tema se
recordard ya debatido a mediados del siglo XIX, al contratarse los
conciertos caen en la esclavitud puesto que la deuda deviene un
mecanismo de sujecién y de engano ilimitados. Por otro lado, el
concertaje impide la libre contratacién y circulacién de los trabaja-
dores entre patrones. Por un tercer lado, fuera de las haciendas les
aguarda la opresién ejercida por un enjambre de personajes: “Curas y
sacristanes, alcaldes y gobernadores indios, jefes politicos y tenientes
parroquiales, comisarios y presidentes de Concejo, tinterillos y no
tinterillos, todos, todos son amos del indio libre: de todo ¢l mundo el
derecho de explotarle” (Moncayo 1895:312). Por iiltimo, recae la
responsabilidad sobre la iglesia ya que los curas, so pretexto de matri-
monios y ensefianza en las doctrinas se aprovechan de los indios en
connivencia con los patrones.

Un programa de medidas estlatales cierra la exhortacién. Mon-
cayo ubica un problema hasta ¢l momento desapercibido: el tema del
pago por raya de trabajo. El jornal de 5 centavos diarios estipulado
por “costumbre del lugar” a los conciertos, cuando “cn torno al indio
todo sube de precio” y que los jornaleros libres ganan cuatro veces
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mas; y no es la unica “vergiicnza” sino que, ademds, su mujer y
parentela cargan con las labores domésticas impagas de las “servicias”
y los “huasicamas”, para ¢l patrén y la patrona; también paracl curacn
la parroquia. Pero cl concertaje, a mas de inmoral, demuestra su
absurdidad puesto que entorpece las leyes del mercado y del trabajo,
inhibicndo el progreso. Al sumir en un estado de apatia al indio,
ncutraliza “los dos instintos... primarios de¢ la vida misma”, “la
incomodidad y la pena”, por una parte y por otra, “cl bienestar o
placer... los acicates dec nuestra actividad, las alas con que a mas
elevadas esferas nos levantamos...”(45).

De ahi que el liberalismo levante una consigna: “jAbajo el
concertaje, campo al trabajo libre! Tal seria la solucién mds natural y
sencilla del bochornoso problema... (...) jAbajo pues cl concertaje! ...1a
solucién mds radical y sencilla seria, cn cfecto, la liberiad entre los
contratantes, entre ¢l que pide y cl que presta servicio”. Advierte sin
embargo, “no hay que alucinarse”. Es imposible aplicarla de inmediato
“por lo secular del abuso... y el cardcter peculiar del indio”. Habra que
aguardar, ya que “sélo al ferrocarril deberemos una revolucién pro-
funda en nuestra agricultura”. Entre tanto sugicre un paliativo: “men-
sual o quincenalmente, paguesele al concierto 1o que hubicre ganado,
quedando la mitad para descucnto de su deuda y ddndole de contado
la otra mitad. Aprenda asi el indio a conocer lo que valce su trabajo, lo
que es la moneda y para lo que sirve; quede por consiguiente en liber-
tad para proveer a sus necesidades donde y como mejor le parczca”.
Para Moncayo las soluciones “definitivas” serian dos: el progreso de
las comunicaciones y “una migracion inteligente y robusta (que)
convierta en realidad nuestras esperanzas...” de progreso en la
agricultura. Esta dltima idea sigue ¢l mismo hilo de pensamiento de
Cevallos; esto es, ¢l progreso por la via de un blanqueamiento racial de
la poblacion del pais y, por ende, de civilizacién. Por lo demas, las
caracteristicas de los inmigrantes dibujan en negativo los rasgos que
Moncayo debié considerar inherentes al campesinado indio (Moncayo
1895:318 y 321)(46).

Llegado al gobierno el liberalismo recogi6 las tesis centrales de
la propuecsta dec Moncayo y las erigié en politica del estado. En su
segundo mandato presidencial el general E. Alfaro expidié un decreto
(1899) que inicia con una requisitoria y una justificacién, con frases
que para cntonces ya no pertenccian a la arquitectura imaginaria del
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indio concierto. La coyuntura de la Revolucién Liberal las habia
convertido en alocucién del estado, en palabras dotadas de la fuerza
de la ley: “que la Constitucién impone a los Poderes Publicos la
obligacién de proteger a la raza india, ¢n orden a su mcjoramicnto en
la vida social; que por el abuso de algunos propietarios el... concer-
laje se ha convertido en una verdadera esclavitud”. Ungido de la
legitimidad otorgada por la funcién de protcctor de la “raza opri-
mida”, Alfaro reglamenta un jornal minimo, la prohibicion de los
servicios gratuitos por los familiares de los concicrtos para patrones y
curas, la libertad de pagar la deuda y abandonar al patrén, ¢ imponec la
vigilancia de las autoridades estatales locales en los contratos y las
cuentas de concertaje (47).

Se infiere que en su folleto Moncayo buscaba exponer la situa-
cion del indio siguiendo las huellas de Cevallos y Martincz una década
antes. Sin embargo su trabajo produjo un hecho mayor. Al ensamblar un
discurso en basc a elementos conocidos, dispersos y disponibles que
habian emergido, de percepciones mentales a palabras en diversas
coyunturas a lo largo del siglo, otorgd al liberalismo una posicién
monopdlica, Era ¢l dnico que disponia de la palabra legitima puesto
que hablaba en nombre del oprimido. Las fuerzas en presencia tuvieron
que reubicarse y, por lo tanto, diferenciarse o reconocerse en movi-
mientos de contraposicion o alianza; ademds, tuvieron que aprender a
balbucear una explicacién propia en ¢l mismo campo simbdlico, o
quedarse sin prédica.

Bien lo entendié una década luego el arzobispo Federico Gon-
zales S. -otro historiador y politico- promotor de un conservadurismo
esclarecido y negociador, pues traté de dotar a la Iglesia de un discurso
actualizado. Inquieto al constatar las transformaciones ocurridas en
las relaciones del estado con la iglesia bajo el régimen liberal, envid
en 1911 a los curas parrocos una carta pastoral sobre el tema clave de
la evangelizacién de los indios. En la carta analiza y denuncia los
procedimientos dcl “sistema antiguo” de la doctrina, institucién que
desde el siglo XVI habia convocado a los comuneros a rczar los
domingos en los cementerios de cada parroquia eclesidstica. Establece
un diagnéstico despiadado de la doctrina como practicas de ensefianza
y rito religioso: es una institucién antipedagdgica; la confesién: obli-
gada; la misa: un pretexto para ritos paganos; c¢n el culto de los santos
anida la idolatria; las fiestas excusan orgias y embriaguez. En cuanto a



los pérrocos, aprovechan de la doctrina para realizar actividades
prohibidas por las leyes civiles de la Repiblica como obligar a los
indios a trabajos agricolas y “servicios personales” domésticos (los
“pongos” y las “servicias”), e imponen castigos y azotes (48). Hay que
suprimir el cargo de alcalde de doctrina, un secular y hasta entonces
imprescindible intermediario étnico de la iglesia que presidia la doc-
trina, pues ejerce una autoridad que comete *“abusos inveterados”.

Para el arzobispo los “obstdculos para la evangelizacién” serian,
primero, la falta de conocimiento del quichua por los parrocos “pues
los Curas no les ensefian en el idioma que los indios hablan y, segundo,
el control y explotacién que ejercen los “duefios de fundos” sobre los
conciertos pues les impiden asistir a la iglesia. Ademads, en palabras
que traen a recuerdo los analisis de M. Foucault sobre la sexualidad y
los métodos disciplinarios del siglo XIX, Gonzales Suares considera
que debido al “modo tan pobre y estrecho de vivir de los indios” en sus
chozas, hay una promiscuidad cotidiana al dormir tendidos en el suelo
y juntos padres y madres, hijos e hijas, lo que “...es causa de que los
nifios pierdan muy pronto, demasiado temprano, la inocencia”; los
niflos y las nifias andan casi desnudos y “ven lo que nunca deberian
ver”; los vestidos de las mujeres tendrfan que ser “mads decorosos,
menos indecentes”, menos cefiidos a los cuerpos; en fin, el pastoreo de
ovejas y ganados ¢n los paramos favorecen encuentros solitarios entre
muchachos y muchachas en los pajonales, y azuzan la curiosidad
infantil “en lo que no puede menos que lesionar su candor, la pureza,
la inocencia”.

Gonzales concibe dos soluciones de fondo. Ambas fijan una
nueva funcidn a la iglesia frente a la poblacién indigena y al estado
que la ponen al dia con el ideal de progreso nacional del siglo XIX.
Tienden un puente entre la evangelizacién, el proceso de escolari-
zacion y la castellanizacién: “la fundacién de escuelas primarias
(catdlicas se sobrentiende) es el unico medio para lograr que los indios
hablen la lengua castellana, como lengua materna suya; mientras
conserven la lengua quichua, como lengua nativa serd... imposible el
evangelizarlos y el civilizarlos...” (Gonzales 1911:390-410). Es patente
que tanto el diagndstico como las soluciones hacen suyos en los am-
bitos de la iglesia los planteos de politicos liberales como Abelardo
Moncayo o José Peralta. O sea, la iglesia tuvo que situarse en el mismo
campo instaurado por el discurso liberal; tuvo que competir, negociar



y colaborar con el estado en la pedagogia y escolarizacién masiva
primaria del buen ciudadano, para construir la nacién homogénea de
los ecuatorianos (Gonzales 1903:285-289).

Aunque volver piblicos, y mds aun en palabra escrila, esquemas
no conscientes que presiden pricticas generalizadas de opresién
simbdlica en una socicdad puede actuar de denuncia, el acierto de los
liberales estriba en haber urdido, a partir de csos esquemas mentales,
empalmes semanticos con varias instancias de lo real. Idearon un
nuevo croquis de causas-efectos en torno al indio que incluia a los
intereses materiales, politicos y religiosos. Un ide6logo de la talla de
Moncayo elaboré una reinterpretacion de lo ya -y desde siempre-
conocido y reconocido en la sociedad ccuatoriana. Constituyd un cam-
po simbdlico que la Revolucién Liberal instituy6 en uno de los tableros
centrales de la escena politica oficial.

El estado protector y la representacion ventrilocua.

Sin duda fueron varios los lugares donde emergicron imagenes-
discurso a fines del siglo y al calor del conflicto entre liberales y
conservadores como, por ¢jemplo, la beneficencia pdblica, el control
y registro de nacimientos, matrimonios y defunciones, la administra-
cién de los cementerios, el matrimonio civil y el divorcio, o las pro-
piedades de “manos muertas”. Sin embargo, entre todas estas figu-
raciones, la efigie del indio ocupd un lugar preponderante. Dio sus-
tento a una estrategia de poder que implicaba una redefinicién de las
funciones del estado en la socicdad ecuatoriana y, en particular, hacia
la poblacién indigena.

Con la Revolucién el artilugio imaginario obtuvo resultados
pragmaticos. Los poderes publicos reasumieron la tarca de proteccién
de los indigenas, pero no como en la primera mitad del siglo para
proteger a indios tributarios sino para constituirlos en ciudadanos.
Ademds, con el discurso dc la proteccion los liberales también dieron
respuesta a una nccesidad engendrada por el propio funcionamiento de
un estado de tipo republicano: habia que establecer un vinculo con
aquella poblacién que no calzaba en la ciudadania; o sea, el estado
necesitaba un cédigo y un canal de comunicacién que conectaran a los
sujetos indios con los poderes publicos centrales y establecieran una
forma de representacién politica, asi fuera sélo de facto.
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Asi fue que, todavia bajo el olor a pdlvora de la Revolucion, el
gobierno provisional emitid desde Guayaquil un decreto que suprime
el “trabajo subsidiario”, una secular obligacidn laboral (varios dias al
afio) dcstinada a obras viales que, como ¢s obvio, reclutaba sobre todo
a comuncros. Son los considerandos que explican la misidn protectora
encomendada al estado lo que aqui interesa:

1895

“Considerando:

1) que la desgraciada condicion de la raza indigena debe ser
aliviada por los poderes piblicos,

2) que el gobierno liberal que ha inaugurado en el pais el Sr.
General Don Eloy Alfaro, Jefe Supremo de 1a Repiblica, estd en
deberdeproteger alos descendientes de los primeros pobladores
del territorio Ecuatoriano; y

3) que en la campaifia por la honra nacional, los indios han
prestado grandes servicios al Ejéreito Liberador demostrando
asique estdndispuestos a adoptar las prdcticas de la civilizacién
moderna,;” (énfasis agregado) (49).

Pocos afios después el papel protector y civilizador de indios
pasd a ser una obligacidn organica del estado, fijada en sendos arti-
culos de las dos constituciones liberalcs dictadas cn 1897 y 1906 (50).
Una revision del debale parlamentario sobre estos articulos no aporta
novedades. Los argumcntos quc declaman los constituyentes rccu-
peran y reiteran sin cambios una vision del indio que para cntonces la
idcologia liberal habia intcgrado de licno. Sin embargo es interesante
detenerse en ¢l debate porque olrece un hecho nuevo en el acto en si de
decir el discurso sobre ¢l indio, y en el ¢cOmo estd dicho. Las palabras
mutan de ideologia de denuncia en una lengua-cddigo adaptada a la
redefinicion que la Revolucidn habia impuesto en las funciones del
estado. Eslo que advierte cl Vicepresidente de la Convencidn Nacio-
nal de 1896 en el predmbulo a la apertura del debate: “...siendo liberal
la translformacién politica” es necesario que en la constitucién apa-
rezca “la proteccién que, imperiosamenle, exige para su mejora-
miento la raza mds desvalida de nuestra especie”. Por su parte José
Peralta, que fue tal vez el mas licido tedrico liberal y, por cierto, un
historiador mds que llegé a ministro, justifica la funcién protectora
con una letania barroca que rejunla tépicos trajinados sobre la figura-
cion del indio. Su intervencidén denota por ¢l lugar, ¢l tono y las
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palabras, que se asiste a un proceso de ritualizacién. La ceremonia en
tanto que tal es lo que cuenta en esta sesion del parlamento, como
conjunto gestual. Por consiguiente, cl significado concreto de las
palabras expresadas en aquel momento debe ser contextualizado en un
sentido litirgico. Al leer los debates se percibe en el tono de letania,
la verbosidad, los efectos retdricos y la reiteracién de temas que se
trata de actos de habla ritualcs, cuyo significado en si es tenue o nulo,
en todo caso sin interés. La importancia del momento no reside en lo
que se dice sino en ¢l hecho dc decirlo, ¢l lugar donde se lo dice y las
personas ungidas (autorizadas) para decirlo. Con la recitacién del
listado de males del indio y la cnumeracidn de los agentes causa en el
recinto sacramental de la representacion, en el laboratorio de la alqui-
mia politica republicana, donde se hace la realidad con invocaciones
que, convertidas en leyes, cobran fuerza performativa. José Peralta y
los demds parlamentarios cumplen un ritual de institucionalizacion de
la imagen liberal del indio y, al hacerlo, instauran la tarea protectora
del estado. Los libertadores alcanzan, entonces, el momento cumbre del
rcconocimicnto y de la legitimidad politicos. Exhiben su poder de
hacer la rcalidad y cumplen con la ilusién de todo politico: remo-
dclar al estado a su propia imagen y semejanza con un perfil tomado
de los liberadores, tal cual aparccian reflejados, se recordard, en un
tercer plano del indio cn tanto que analogia simbélica y estructura
reflexiva. El debate parlamentario sobre los articulos de la constitucién
hay que lcerlo cn este contexto de un discurso ritual:

Dcbate en la Convencién Nacional (1896) sobre un articulo de
proteccion de la raza india ¢n la Constitucién de la Repiiblica:

Sr. Jose Peralta(51):

“...porque estoy persuadido de que uno de los medios mis
eflicaces de regenerar la Repiblica, es la emancipaciéon de laraza
india; de ¢sa raza infeliz, préspera un tiempo, y hoy ultrajada,
vilipendiada, degradada, pucsta a un nivel mas bajo que los
parias y los ilotas. Si Sres., la esclavitud durisima en que
mantencmos al indio en nuestra Reptiblica, es un ultraje a la
civilizacién... (...) Por mi, lo confieso, el grito de mi conciencia
me anonada jy eso que nunca he cesado de clamar por la libertad
delindio enlaprensay la tribuna! Por ahi se va el paria; jvedlo!:
cubierto de andrajos, guiado por ¢l hambre, con su degradacién
pesindole sobre las ecspaldas como una loza sepulcral... (...) Ahi



estd el paria ecuatoriano jvedlo! Padres de la Patria, trabajando
para el amo cruel, para ¢l cura desalmado, para el cacique
temerario. Hémosle privado al ilota de 1a propiedad; es decir, le
hemos privado al indio de todos los elementos necesarios para
mejorar su suerte, para rasgar ese velo tenebroso con que la
degradacion lo envuelve, para elevarse a nuestra altura y poder
extendernos la diestra, y poder llamarnos hermanos. He ahf{
nuestra obra. (...) Las puertas del templo de la ciencia cerradas
para el indio; la senda del progreso, cortada... el mejoramiento
de la raza, una burla.

“Hemos pedido proteccién para laclase india, porquele debemos
una indemnizacidén a esta raza, a la que despojaron nuestros
antepasados y continuamos despojandoles nosotros mismos.”
Sr. Peniaherrera:

“...que siendo uno de los objetivos del partido liberal el
mejoramicento del pueblo... es ineludible para aquél deber de
trabajar con empefio en favor de la clase indigena... ala que no
sélo le hemos arrebatado el territorio, mds también su libertad y
vida, y la conservamos reducida al mds lamentable estado de
degradacion y miseria” (52).

Me detengo cn las diferencias que resaltan en la formacion de
imagencs al cotejar este debate parlamentario a fines del siglo con aquél
de cuatro décadas antes. El recinto arquitecldnico y politico ¢s
obviamente el mismo pero rige una coyuntura muy distinta. Las
figuracioncs mentales en 1896 ya no brotan como en 1855 c¢n discursos
al fin y al cabo ingcnuos, ni son cjercicios de transposicion efimera- cn
una oratoria improvisada- dc¢ interescs matcriales y simbélicos de los
participantes. Pcrtcnecen a un tipo de discurso difcrente, a una rcto-
cada construccidn ideolégica que demarca un campo simboélico. La
diferencia cs cualitativa y no provienc tan so6lo del hecho dec la
metamorfosis d¢ csquemas mentales no conscicntes a conscicntes, 0
del paso dc gestos a palabras ni, tampoco, dc una trasmutacion de
cxpresiones orales volidtiles a la permancncia de la cscritura. En el
dcbate lo importante cra instituir al libcralismo como [orma de estado.
Es la causa-razdn para quc la fucrza triunfantc legitime y legalice su
victoria politica inscribiéndola cn las constituciones. Expropia, des-
plaza y somctc a la iglesia, ¢l contrafuerte central del cjercicio del

_poder por los conscrvadores, una instituciéon homdéloga al estado pero
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en contraposicion. Cambid la funcidn de las imdgenesen el juego y las
reglas del mismo: cuajé una completa redefinicién del campo politico.

El segundo efecto pragmatico del discurso sobre la “pobre raza
oprimida” (la imagen del indio) fue su difusidén y utilizacién. El
lenguaje de la proteccién no quedd circunscrito a los muros de las
oficinas y recintos centrales de los poderes piiblicos. Llegé hasta los
mediadores étnicos periféricos como matriz de un discurso patético
codificado que reproduce sin cesar facetas de la figura del indio. La
imagen reverbera una iluminacién, sefiala el tipo de significados
trasmitidos y fija una semdntica en torno al indio (53); o sea, abre un
canal especifico de comunicacién desde ¢l estado hacia la poblaci6én
indigena, un conducto que sera aprovechado para maniobras miiltiples
de dominacién y resistencia étnicas. En efecto, la construccién de la
imagen y su incorporacién al estado bajo la funcién de proteccidn
inauguré una modalidad inédita de representacion: establecié una
ventriloquia politica. A través de mediadores étnicos privados y pid-
blicos del bando progresista (del teniente politico al tinterillo (54),
pasando por los compadres de pueblo o de la capital), un conjunto de
agentes sociales blanco-mestizos habla y escribe en nombre del indio
en tér-minos de su opresidn, degradacién y civilizacién. Del sujeto indio
parece provenir una voz.

La poblacién excluida (de facto) de los derechos ciudadanos
aprovecha la Revolucién Liberal y eleva “solicitudes™ a las altas
autoridades. Utiliza y recupera el nuevo conducto de representacién
para hacerse entender por las flamantes autoridades, sensibles a su
triste destino. (Qué dicen? ;Como dicen? ;Quién dice? Entresaco un
documento de los apilados en la serie “correspondencia” del archivo del
ministro de lo interior entiempos del segundo gobiernodel general E.
Alfaro. Diecisiete comuneros del cantén de Cotacachi solicitan al
“ciudadano presidente” que “suprima pronta, enérgica y eficazmente la
institucién de la alcaldia de indios”. Presentan tres cargos: los alcal-
des son abusivos, las autoridades locales y los blancos del pueblo los
manejan y, por liltimo, pretenden reclutar trabajadores para la aper-
tura de un supuesto camino a la costa. No interesa detenerse aqui en
las acusaciones, menos adn en el contraataque que amaga el jefe
politico del cantdn, sino en la forma, en la produccién del documento
y su medio de transmisién. En cuanto al texto, es confesa la inspira-
cion en el folleto “El concertaje” de A. Moncayo -en ese¢ momento



Ministro de Interior- y obvia la estrategia de quien escribe puesto que
pretende dotar de eficacia a su escrito capitalizando legitimidad:

“Ciudadano Presidente... nos bastaria el rumor llegado hasta
nosotros del especial propdsito de vuestro programa
administrativo, de mirar por la raza peor desherecdada en
América... Con deciros que os hablan indios ya estard
conmoviendo vuestro corazén... (...) Ahi tenéis ante todos, al
distinguido escritor que tanto abogé por nosotros en la persona
en sus articulos sobre “Concertaje”. (...)

"El alcalde indio es el agente inmediato de todas las autoridades
legales, civiles, eclesidsticas, militares... (...) Agréguese a esto
la sumision natural del indio, a no discutir obligacién ninguna...
y no sc¢ extrafiard la omnipotencia de un alcalde sobre sus iguales
y cuantos lo toman a sus ordenes, por un pan o por un bofetén,
que agradece lo mismo dc¢ mano del blanco. (...)” (énfasis
agregado)(55).

Salta a la vista que la solicitud deriva de las exposiciones for-
jadas por los idedlogos liberales. Enarbola ¢l pendén del indio
desheredado, sumiso y pasivo que hay que liberar, desvela el nexo con
los agentes-causa de la opresién y expone un emblema simbdlico de la
opresion al aludir a las autoridades locales. Las palabras del docu-
mento siguen las normas del cédigo de comunicacién que el estado
exige ser evocado para lograr conexién con las instancias centrales
desde la periferia éinica. Si, “hablan indios™ pero pone la pluma, la
tinta, los vocablos y, sobre todo, la l6gica un mediador étnico incég-
nito y no obstante para todos conocido. Es un agente social que sirve
de interfaz y pone en marcha el dispositivo politico de representacion
que transforma el rcclamo verbal (;en quichua?) de los indigenas enuna
estrategia de sefiales-palabras inteligible para el estado liberal, una
ideologia-cdédigo. Larespuestadel jefe politico del cantén relata cémo
fue producido et documento. Los solicitantes, advicrte el funcionario,
“marcharon a Quito a entregar su contingente (léase un pago) al autor
del escrito... particular que consta en las declaraciones de los mismos
indios” (subrayado en ¢l texto). Un indicio en ¢l documento ratifica la
aseveracion. Al pi¢ de la pagina se lec una frase: *...porque no saben
leer ni escribir y como testigo” y aparece la firma del representante de
los diecisiete comuneros que “hablan”, el testigo, un ciudadano
alfabetizado e hispano hablante. Queda elucidado que las palabras del



documento son obra de un ventrilocuo, un intermediario social que
conoce la semadntica que hay que poner en boca de los indigenas, que
sabe el contenido, la gama y el tono de lo que ¢l estado liberal quiere y
puede captlar. El “ventrilocuo” conoce los circuitos de poder en la
burocracia y maneja “el sentido del juego” (Bourdieu) del campo
politico lanto en la transcscena regional como en el poder central.

Porlo demas, un decreto de 1896 del general E. Alfaro reglamenté
la ventriloquia en las relaciones de los indigenas con el aparato de
justicia. Para protegerlos los declard ecuatorianos cubiertos por “el
beneficio de amparo de pobreza”, una variante de la antigua condicién
de “miserables”. EIl estatuto impone que las demandas de aquellos
indigenas analfabetos (la casi totalidad de la poblacién), deberdn *ser
firmadas por su respectivo apoderado o defensor, sin lo cual no podran
ser admitidos dichos escritos” (énfasis agregado)(se).

Desde luego, la figuracidon del indio presenta dimensiones para
varias, cntrecruzadas y hasta contrapuestas maniobras de poder de los
mediadores étnicos, los politicos y el estado liberal. Es lo propio de un
artefacto simbélico. Ademds, consiguen subvertirla los propios sujetos
indios de lanacidn ya que les ofrece un terreno para reclamar derechos
y protestar, para “hacerse oir”. El documento anterior ilustra un caso
entre otros que ¢l investigador descubre en el circuito de archivos
administrativos que va de las parroquias, con sus aldeas y comuni-
dades, a los ministcrios en la ciudad capital (57). La participacidn de los
indigenas en ¢stos micro juegos de poder por medio de un ventrilocuo,
tanto como la auscncia que implica, dot6 de cficacia politica al canal
de comunicacion con cl estado liberal.

El “levantamiento indigena nacional” de 1990, acto politico a la
vez que ritual, en el que los indigenas de hoy en dia encarnaron, puso
de rclieve un hecho social inédito desde mediados del siglo XIX:
quiencs manifestaban, hombres y mujeres, dejaron de ser sujetos de
un estado. Afirmaron su condicion de agentes sociales que exigen no
solamente pleno acceso a derechos ciudadanos, sino reconocimiento
de derechos colectivos como “pucblos”. También dejaron de ser, en la
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escena politica, una analogia simbdélica con dos consecuencias
simultaneas: por un lado, yano son una imagen manipulada en juegos
entre fuerzas partidarias blanco-mestizas, como lo habia sido entre
liberales y conservadores a fines del siglo XIX y, a lo largo del siglo
XX, sin mayores cambios entre izquierda y derecha; por otro lado, se
cort6 el sistema de comunicacién -el canal y el cédigo imagen- de la
ventriloquia. Ahora aparecen con representantes y discursos propios
-quiero decir reconocidos y legitimos en el campo politico- y exigen
un “didlogo” directo con el presidente, los ministros, gobernadores y
parlamentarios, en fin, con el estado y el sistema politico. Cambi6 una
vez mads, desde la Revolucién Liberal y en cuanto a los indigenas, el
campo de la politica. Pero esta vez ya no fue redefinido por terceros en
nombre del “indio-imagen que hay que liberar” sino por la misma
poblacién indigena que cuestiona la formacion del estado-nacién
ccuatoriano sobre la piedra angular de una ciudadania civilizadora,
homogeneizante y excluyente. La imagen liberal del indio, una
formacion discursiva con la que el presidente Borja Cevallos todavia
pretendia pensar la realidad aquella mafana del levantamiento de
1990, como lo habia hecho su bisabuelo senador a fines del siglo
pasado, habia caducado.
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NOTAS:

11
12.
13.
14,
15.

La Hora, 7/VI/1990; EI Universo, 7/1V/1990.

Habla un politico conocido a comienzos del siglo: el abuclo del Dr. Rodrigo Borja Cevallos,
Presidente en 1990. Se reficre a su padre, ¢l Dr. Luis F. Borja, o sea al bisabuelo del
presidcnte Borja Cevallos, que fue uno de los fundadores del liberalismo, conocido jurista,
varias veces senador y ministro juce de la Corte Suprema a fines del siglo XIX (Ayala 1978:
103, 303, 311, 323, 325; Pérez 1928: 104-105; Trabuco 1968: 220, 555, 623, 625, 629)
Sc refiere a su padre, el Dr. Luis ¥, Borja, o sca al bisabuclo del presidente Borja Cevallos,
que fue uno de los fundadores del liberalisino, conocido jurisia, varias veces senador y
Ministro juez de la Corte Suprema a fines del siglo X1X (Ayala 1978: 103, 303,311, 325;
Pérez 1928: 104-105; Trabuco 1968: 220, 555, 623, 625, 629).

1ubo un primer intento de supresion de la condicién de "indios tributarios™ en 1821 que
fracasd, cuando la actual Republica del Ecuador todavia integraba la Repiblica de
Colombia (1a Gran Colombia). Eltributo fue reinstituido en 1828 por el mismo Bolivar. Ya
formada la repiiblica del Ecuador en 1830, continué vigente hasta 1857. No he podido
encontrar infonnacion que confinne o infirme que la cobranza del tributo fuera climinada
cfectivamente en aqucllos afios en el actual Ecuador.

Es un fenémeno que también acontece en otras paises de América Latina ver: Guerra 1992:
T.L:24; T. 0: 329.

El estado y la sociedad blanco-mestiza post-colonial insutuyen significados, un imaginario
social en la coyuntura de la Independencia; esto es, una lectura de lo real (la existencia de
unapoblacionde "indigenas”) consistenteen cuadriculas, imagenes y figuras de clasificacion,
que organizan a la socicdad como sistema de discriminaciones étnicas en el marco de una
forma democratica, representativa y ciudaduna.

Decreto del 15 de octubre de 1828 dado en Bogota (Indice del Registro Oficial de la
Repiiblica de Colosnbia: 1828—1829); AB/FL. (pp.156). [sta ley fue dicltada antes del
desmembramiento de la "Gran Colombia” en diferentes paiscs, entre ellos el Ecuador.
Ley de la Convencién Nacional del Ecuador del 3075/ 1851. AB/FL.

Ley del Senado y la Cdmara de Representantes del Ecuador del 23/11/1854. AB/FL.

Me refiero no solamente a las leyes anteriores, sino al cuerpo de "decretos”, “circulares”,
"informaciones”, "reglamentos” que regulan la administracion étnica.

La adscripcion es una figura juridica y politica vinculada al concenaje. Los conciertos de
fundos son declarados "adscritos” pues, por ley, no pueden abandonar a sus patrones atin
si pagan ellos o terceros la deuda. También significa una delegacion de poder que hace el
estado a los patrones en la administracién de la poblacién radicada en los fundos como
"personas miscrables”. ANI/Q; Solicitudes al Min. de Inierior 1831.

Congreso Constitucional def estado del Ecuador, 38/9/1833.AB/FL.

El Nacional, 22 dicicmbre 1846, N°52. AB/I'L..

Secretaria de la Cdmara de Representantes, 23/9/1847. AB/FL.

El Nacional, 13/3/1849, N9223. AR/FFL.

Decretodel 15 de octubre de 1828 dado en Bogotd por S.Bolivar (Indice del Registro Oficial
de la Republica de Colombia: 1828—1829;AB/FL. Leyes del 30/5/ 1851 y del 23/11/1854
(op.cit.) AB/FL.

Op. cit. ley del 30/5/1851. La ley recoge anteriores disposiciones (decretos y circulares)
dados entre 1830 y 1848. El estatuto de poblacion protegida es derogado en la ley de 1854
(tres afios antes de la eliminacidn del tributo), pero conserva cl de "personas miserables”
(ans. 44 al 47).




20.

21.
22,

23.
24.

25.

26.
27.

La ley dc la Gran Colombia que suprimid cl tributo ¢n 1821 (restablecido luego cn 1828)
que otorgd por primera vez a toda la poblacidn los derechos ciudadanos y eliminé la
categoria de "indio”, establece por prunera vez, encl articulo inmediatamente siguiente, que
"aleniéndose, sin embargo, al estado miserable en que sc hallan” (énfasis agregado) quedan
los ex-indigenas eximidos del pago de algunos derechos y contribuciones; ademas, las
"acciones civiles o criminales las instruirdn los indigenas como los demds ciudadanos
considerados en la clase de miserables; en cuya virtud no se les llevara derechos algunos”.
(An. 8) Ley del 4 de octubre 192! (Leyes de Colombia: 1821-1827). Implicitamente los
excluye dela condicion de ciudadanos que se les acaba de reconocer... puces, por definicién,
los miserables no pueden cjercerla.

La discusion en septembre de 18585, sobre el articulo 50 antes mencionado, se realizd con
una presencia de 19 diputados y 13 senadores (ausentes 1/3). ("Actas de la Camara de
Representante”, 1855; AB/FL). Elotal de representantes en el congreso (ambas cdmaras)
cra dec 30 para 1830 y aumenta a 60 para 1896.

"Muchas veces escuché discusiones politicas de hombres pertenccientes a diferentes
partidos politicos y una gran cantidad de criticas personales, pero rara vez el debaie de algin
principio absiracto, o argumentaciones sobre asuntos de estado o de economia politica. (...)
Por lo tanto, veiamos como estos partidarios seguian ficlmente la bandera de un lider
favorito, sean cuales fueran sus cambios de principios o de creencias profesadas”. (Ilassurek
1865:138).

De un total de 1.056 "debates econdmicos” en el parlamento (camaras de diputados v de
senadores) entre 1830y fines de 1900, tan s6lo 11 parecen concemnir a indigenas y 8 tienen
lugar antes de 1857 (Olcas M., J. y Andrade 198S5).

Unejemploes ¢l debate sobrela”ley de conscripeiony los indigenas. Ll seis de marzo, vol,
1851-1858, 23/11/1853, n® 87, AB/I'L.

Ley del 23/11/1854, op.cit. ant. 51.

Actas de la Cdmara de Representantes y Actas del Senado, 28/9/ al 27/10/1855; AB/FL.

El cargo de "protector de indigenas” y, por lo tanto también el estatuto juridico de
"protegidos”, fue abolido por la ley de 1854 que reorganizaba la condicién de “indios
tributarios”.

Los conflictos entre estado e 1glesia ofrecian, sin duda, otros puntos de aparicién de
imégenes del indio, tema importante que en este trabajo no incursiono. Un ejemnplo: los
"Curas Rectores de la Catedral” de Quito en una solicitud al ministro de lo interior piden
que se restablezcan los castuigos corporales en las doctrinas (prohibidas por ley del 2/9/
1835); argumentan la necesidad en ¢l cardcter del indio: "porque siendo (os indios) lo que
son de una indole tan ruda, y de modo de pensary sentirtan contraria al nuestro, faltandoles
la educacidn y la ilustracién de los principios de justicia, y las maximas de nuestra religidn,
es consiguiente que se precipiten en 1odos Jos vicios y en aquellos grandes y escandalosos
crimenes de que somos testigos... No hay para esta clase de gentes llevadas por el mal... que
¢l castigo corporal..." Gaceta del Lcuador, vol. 1841-1842,23/5/1841; AB/FL..

Acta del 28 de octubre de 1857, 131 Scis de Marzo, n? 267, AB/TL.

Los indigenas siguieron hasta 1873 bajo el estatuto de "amparo de pobreza” que era una
condicién intermedia para reconocer 4 los ciudadanos incapaces decjercicio de los derechos
por ser "miserables”. El Dr. P.E. Cevallos, entonces presidente de 1a Cone Suprema de
Justicia, derogé cl estatuto de "miserables” o de "amparo de pobreza™ en 1873 (ANH/Q,
S.INDIGENAS 1873). Hasta la constituciéon de 1979, para gozar de la ciudadania plena fue
requisito saber leery escribir en espaiiol. Ademis, durante todo el siglo X1X las exigencias
de la ciudadania descartaban a las personas en  situaciones de dependencia laboral.
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Marginaban por lo tanto a un alto porcentaje de indigenas que eran concicrtos agricolas y
urbanos (Quintcero 1978: 242-243).

Losindios vuelvena suscitar un debate a fines del siglo conmotivodel envioa Madrid, como
piczas dc cxposicion, de indigenas a la conmemoracion del dlo. centenario de 1492, (ver
articulo de Blanca Muratorio ¢n este libro).

La hoja de vida de PP.I°. Cevallos impresiona. Lntre 1843 y 1883 ocupd 7 altos puestos, fue
diputado, Ministro jucz y Ministro de Ustado. Subidgrafo Juan L. Mera, amigo de infancia
y connotado politico, novelista ¢ idedlogo conservador, considera que concluy6 su carrcra
aproximado a la tendencia del "progresismo” (Mera 1897) (soore Mera ver el articulo de
B. Muratorio en cste Jibro).

Scgin una evaluacion de la fototeca del Bunco Central Ja fotografia Hega al Ecuador por
1860 pero, sin embargo, los indios no existen como objeto fotogrifico hasta casi fines del
siglo (Arboleda 1986).

La nocién de raza cobré importancia ei ¢l pensamicnto y los procesos politicos en América
Latina del siglo XIX, en panticular en las politicas estatales liberales frente a los indigenas
en México y Bolivia (Knight 1990:71-111; Demelas 1981).

Ver los documentos antes citados de 1847 y 1849, y ¢l debate parlamentario. También la
palabra "raza” consta desde mucho antes en los textos pero su significado, a comienzos del
siglo, debid ser sin duda diferente de aquel precisado en las teorias racialistas de fines del
siglo como un hecho bioldgico y cientifico con consecuencias en la inteligencia y la
civilizacion (Todorov 1989).

El témino lo tomo de Todorov (1989).

La vision de la sociedad ecuatoriana en tres "razas” fuc 1ambién difundida por J. L. Mera,
amigode P. F. Cevallos. Su Catecismo geografico de la Repiblica del Ecuador explica las
tres razas cxisientes cn ¢l pais. Esia geografia fue declarada texto escolar oficial en 1874.
(Ibarra 1990: 319-349). Sin embargo, la novedad del andlisis de Cevallos radica sobretodo
en asociar la nocién de raza a la de jerarquia social, al progreso y la civilizacién.
Aloque parcce, P.F. Cevallos estuvo en Europa hacia los afios 1860 "en busca de imprentas
curopeas” para publicar su historia. (Mera 1870:7).

Fue, segin J. L. Mera, un "parnidario decidido de la candidatura del Dr. Antonio Borrero..."
politico que amagé la corriente "conscrvadora progresista” durante su presidencia en 1875
(Mcra 1897:44).

Esta anécdota de los nifios blanco-mestizos y los indigenas, a lo que parece, repite las frases
del senador Freile (1855) antes citadas que Cevallos debié escuchar enel parlamento o leer
en ¢l diario de dcebates.

La dltima camparia de alfabctizacion en castellano que, al principio, no tomaba en cuenta
ningun otro idioma fue lanzada con bombos y platillos por el gobicmo socialdemécrata del
presidente Rodrigo Borja Cevallos (1989) como su principal polilica social. Las
organizaciones indigenas protestaron y lograron que el estado aceptara una alfabetizacién
bilingie.

"Hace poco liempo se me presenté un hombre cadavéricoy vestido de harapos a consultarme
y pedimme consejo. Me refiri6 que hacia diez y siete meses que sc hallaba en una cércel, de
la cual habia salido con licencia de un dia, dejando de prenda a su esposa. Era pedn
documentado de una hacienda, a cuyo trabajo habia faltado por haber sido reclutado para
el ejéreito. Luego que regresé fue reducido a prision hasta que dé un fiador a contento del
propietario..." (Manines 1887:18).

Subrayo, porque ticne significacién politica, el que A. Moncayo -buen conocedor de la
rcalidad serrana- s6lo contemple en su texto a los indios conciertos de hacienda, cuando
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cra una forma generalizada de trabajo desde las cuadras de hortalizas en los pucblos hasta
las grandes hacicndas, las obras publicas, el anesanado urbano, el servicio domésuco y las
“amas de leche”. Para una discusién al respecto, me permito indicar nucvamente mi trabajo
(Guerrero 1991: cap.IL).

"Mientras que antes se habia hablado del indio estwipido, primitivo o salvaje, ahora el indio
aparecia en los escritos politicos como pobre hombre digno de listima y de compasi6n al
cual la conquista espaiiola le habfa obstaculizado su desarrollo y quien durante la época
colonial habia sido descuidado y humillado por la opresion espaiiola. Sin duda la alusién
al estado esclavo del indio servia para denunciar pablicamente la esclavitud y la opresion
de América o de Nueva Granada en su totalidad... En la contemplacién histérica, el indio
fue considerado simbolo de servidumbre y su liberacion, por otra parte, declarada motivo
del movimiento de Independencia. Incluso los criollos se sentfan como los vengadores de
los indios oprimidus.” (Konig 1984:395-396).

Ley de 4 de octubre de 1821 cn: Leyes de Colombia: 1821-1827:89), AB/IL.

Como simple referencia, se puede cotejar la tesonera repeticion, con 100 afios de distancia,
deestereotipos sobre el cardcterdel indio (animalidad, pasividad, indolencia, degeneracion,
cte.) enUn cronista colonial tardio como Antonio Ulloa (1780:1.1.504-524), Cevallos y
Moncayo.

Sobrela discusion del papel de laiglesia y del estado en la sociedad enc) Ecuadorenelsiglo
X1X, ver el "Estudio introductorio” de E. Ayala (Gonzalez Suarez 1988:68 y ss.; y Ayala
1978:251-256) y ¢l d¢ Cordero 1. 1. (Peralta 1988:26 y ss.).

Lnestafraschacereferencia a Bentham, a quién nombraun par de veces alolargodel escrito
(Moncayo 1895:315).

Eltemadelainmigracion, en iénuinos demejora de la poblacion y avance de la civilizacion,
¢s recurrente en muchos otros autores de comienzos del sigloen adelante. Asi, en 1906, Luis
A. Marinez (otro liberal, politico, idedlogo y novelista) propugna la colonizacion de las
licrras oricntales por "razas fuertes capaces de comprender la modema civilizacion™.
(Martincz, L.A. 1906:2). El tema también fue discutido en e) Perd en la misma época y
vinculado a una visién de progreso y mcjoramicnto racial (Garceia J. 1992:251-258).
Decreto del 12/4/1899, AB/FL..

Se refiere al decreto de 1899.

Decreto del 18/8/1895. En otro decrcto, que restablece la condicion de miserables (el
lamado "amparo de pobreza™) para los indigenas, justifica 1a medida en términos: "que es
un deber proteger de una manera muy especial a la parte més desvalida y menesterosa de
nuestra sociedad, la clase indigena..." Decrelo del 9/4/1896, AB/FL.

El aniculo 138 de la constituciéon de 1897 ordena: "Los poderes piblicos deben proteccién
alarazaindia, en orden a sumejoramiento nacional.” La de 1907 repile el mismo texto pero
afiadey precisa que Jos poderes piblicos "tomardn medidas ms eficaces y conducentes para
impedir los abusos del concertaje” (Trabuco 1973: 317 y 345).

José Peralia fue un conspicuo idedlogos del liberalismo radical y redactor de la constitucion
de 1906. En uno de sus cscritos més enfocado hacia la izquierda, reitera su visién del indio
"degenerado sicrvo” que "nada... demuestra al hombre consciente” y que, como tarea, debe
ser "rcgenerado mediante una cducacién dilalada y paulatina... para adaplarse a las
costumbres propias del hombre”y renueva el ataque contra los agentes-causa de la opresion.
(Peralta, J. 1988: 11-62).

Diario de debates de 1a Convencién Nacional de 1896, Quito, s.p.i. T.1 (pp.419-425); BE/
AEP.
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Sobrela constituciénde un sistemade comunicacién, el cédigo semantico y laespecificacién
necesaria de significados para que sean comprendidos por el receptor, ver N. Luhman
(1985:20-23 y passim.).
Lostintenllos, intermediarios de la justicia parauna poblacién indigena carente de posibilidad
de exigir derechos ante el estado, han sido analizados por B.Muratorio (1977: 112-135). H.
Ibarra vincula la aparicién de los tinterillos, en la intermediacién juridica, con la supresion
del sistema de "protectores” en 1854. (Ibarra 1990:9-10).
Correspondencia Gobemador de Imbabura al Ministro de los Intenor, 27/3/1898. ANH/Q.
Decreto del 9/4/1896, en Rubio O.,A: La legislacién indigenista en Ecuador, LLI., México
1954 (pp.64).
La eficacia del nuevo canal de comunicacidn, via la oficializacidn de la imagen liberal del
indio, alcanzo las periferias estatales més alcjadas. Asi, B. Muratorio observa que en la
distante e incomunicada amazonia: "Ll hecho de vivir en los alrededores del centro
administrativo y de trabajar para &}, peimitié a los indigenas Tenas, Archidonas, Panos y
otros, hacer uso del sistema burocritico para evitar, opor lomenos aminorar, la superexplotacién
mediante continuas quejasy demandas interpucstas ante las autoridades.(...) ...estos indigenas
continuaron su resistencia... aprovechando la “nucva simpatia” del gobicmo de Eloy Alfaro
hacia la causa indigena.” (Mucatorio 1987:147; v. documentos apéndice I, IV y V).
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