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5. TALLER DE POLITICAS

CULTURALES

INTRODUCCION

TEMA

INTERCULURALIDAD, POLITICAS
CULTURALES Y PARTICIPACION
CIUDADANA

Generalidades

La identidad parte de la historia y se
construye en un proceso de desarrollo especi-
fico reconocible, configurdndose desde las
particularidades locales y regionales que inte-
ractian y se enriquecen ddndole diversidad y
complejidad a la identidad de cada territorio.

Toda identidad se forma de un proceso
de diferenciacién - identificacién en oposicién
no cruenta-

En nuestros dias se ha observado una
tendencia a la globalizaciéon representada por
el uso indiscriminado de los medios masivos
de difusién, con la intencién de eliminar las
particularidades de cada identidad.

Por todo lo anterior se recomienda que
las politicas culturales incluyan en su disefio
objetivos y acciones relacionadas con estas
problematicas asociadas a la identidad, la in-
terculturalidad, el mestizaje y la diversidad.

1. Politicas culturales entre:
la cultura de los cultos y la interculturalidad

El interés de la discusion de este tema es
analizar el hecho real de que en algunas, por

no decir, en la mayoria de las politicas cultura-
les contempordneas, se debaten en disafio en-
tre la problematica de abordar lo culto y la in-
terculturalidad, terminando desdichadamente
por optar por lo primero de forma tal que la
cultura queda reducida solo a lo artistico y lo
literario siendo ignorada la interculturalidad.

Pretendemos que los participantes deba-
tan esta real situacién, discutir sobre los nive-
les de conflicto entre la cultura y el modelo
que se nos quiere imponer.

2. Identidades y politicas culturales
frente a la globalizacion

Queremos debatir sobre la identidad, ese
conjunto de factores que pretenden distinguir
a un individuo o grupo social de otros con los
que se confronta, asi como, cudl debe ser la
propuesta de las politicas culturales frente a la
globalizacién, la cual tiende a la eliminacién de
la identidad de nuestros pueblos pretendiendo
homogenizarnos, imponiendo elementos cul-
turales a nuestra identidad mediante coaccio-
nes o manipulaciones.

3. Participacion ciudadana y democracia en
la construccion de politicas culturales

Nos interesa en el tratamiento de este te-
ma debatir sobre la participacién ciudadana
como expresion democratica en el campo de la
cultura, entendiendo la participacién como el
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conjunto organizado de acciones de un grupo
social para involucrarse en todos los espacios
en que se gestan y toman decisiones que lo
afecten directa o indirectamente, esta partici-
pacién democritica aspira a que las politicas
culturales incluyan sus necesidades asi como
que les permitan realizar aportes a su cons-
truccién.

+  Abrir la discusién sobre la posicion del es-
tado fortaleciendo la participacion ciuda-
dana y la democracia en la construccién
de politicas culturales.

+  Debatir sobre la democracia cultural o de-
mocratizar la cultura.

+ ;A qué tipo de participacién ciudadana y
democriética aspiramos?

« ;La participacién ciudadana debe ser for-
mal o real?.

+ Lainfluencia del poder en la participacién
ciudadana y la democracia en las politicas
culturales.

«  Las politicas culturales y su relacién con el
rescate y la revitalizacién.

«  ;Qué tipo de sujeto construimos o quere-
mos construir desde la participacién ciu-
dadana?

2. La legitimidad de las alternativas de la
sociedad civil frente al modelo neoliberal

Dentro del debate que expresa el punto
anterior, tiene gran importancia no solo con-

ceptual y metodolégicamente, sino también
en lo politico, el analizar y proyectar la legiti-
macién de nuevas propuestas econémicas que
buscan opciones diferentes a las planteadas
por el modelo neoliberal. Por tanto, plantea
nuevas formas no solo de hacer la economia,
sino de vida en todos su campos.

Desarrollo de una nueva concepcién ba-
sada en solidaridades y una vision integral.

Aporte del andlisis cultural en el desarro-
llo, lo que a su vez permite ver las diferentes
formas de interrelacionar los otros campos de
la vida con el hecho econémico.

3. La responsabilidad del Estado frente a los
derechos econémicos de las diversas politi-
cas estatales

En un mundo neoliberal, donde la dina-
mica econémica y social queda en manos de la
“libertad de mercado” ;Qué papel juega el Es-
tado?, ;Qué nuevas caracteristicas debe asu-
mir? ;Es viable aun su rol de institucién regu-
ladora?. ;En que campos y como?

EL desarrollo de estos interrogantes no
exime al Estado su responsabilidad en garanti-
zar los derechos econémicos de los pueblos,
por tanto es garantizar plenamente la realiza-
cién de las diversas formas econdémicas. Res-
ponsabilidad que se traduce en la implemen-
tacién de politicas publicas que tiendan a con-
cretar estos objetivos.



INTERCULTURALIDAD Y
VALORACION DE LAS CULTURAS
Y RELIGIONES ORIGINARIAS

Centro del problema
El valor de las culturas y religiones originarias

Queremos aqui el problema de la inter-
culturalidad no a un nivel general, como tipo
de relaciéon armonica “entre dos culturas”, sino
a nivel especifico, como tipo de relacién armé-
nica “entre culturas indigenas y culturas occi-
dentales” en el continente indoafrolatinoame-
ricano.

Intentaremos captar el sentido de esta ca-
tegoria en términos dindmicos, es decir, ubi-
candola en el proceso de maduracién personal
y colectiva de los indigenas, por un lado y de
los ladinos por el otro, procurando descubrir
los cambios que la apertura intercultural supo-
ney los que provoca en la evolucién de las per-
sonas y de los pueblos y, en perspectiva, en el
surgimiento de una nueva civilizacién.

Para percibir el sentido y la importancia
de la categoria de “interculturalidad” en este
contexto es necesario, por un lado, analizar el
sistema de relaciones al cual ella se contrapone
y evidenciar, por el otro, las novedades que ella
conlleva. Como documentan la historia del
continente y el andlisis de su situacion actual,
la interculturalidad se contrapone a una rela-
cién de dominacion cultural, que es parte de
todo un sistema de dominacién entre pueblos.
Ella por tanto no es s6lo profundamente reno-

Guilio Girardi

vadora en algunos sectores particulares, como
la cultura, la educacién y la religién, sino que
es un signo de contradiccién entre dos proyec-
tos globales de civilizacion.

En el planteamiento de este problema,
entonces, no puede haber neutralidad: es ine-
vitable pues una toma de partido, a menudo
inconsciente, entre el punto de vista de los
conquistadores y el de los indigenas rebeldes,
que emergen a la conciencia y la dignidad de
sujetos historicos. Quiero afirmar de antema-
no mi identificacién con este punto de vista y
mi distanciamiento de la cultura en la cual he
sido formado: postura que no es sélo una op-
cién ético-politica, sino también una toma de
partido filoséfica y teoldgica.

Las perspectivas que propondré se fun-
dardn por tanto en los ricos documentos que,
en estos ultimos afios, especialmente a partir
de las movilizaciones del "92, los pueblos indi-
genas fueron produciendo, ya sea auténoma-
mente, ya sea en colaboracién con ladinos y
afroamericanos!.

Presentan particular interés para nuestro
tema los documentos producidos, entre 1989 y
1992, por la “Campaiia continental 500 afios de
resistencia indigena negra y popular’, los apor-
tes de los zapatistas y sus aliados a los didlogos
de San Andrés, México y las propuestas de la
CONAIE para una nueva constitucién del
Ecuador?.
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El conflicto entre los dos proyectos de ci-
vilizacién que hemos mencionado estall6
abiertamente, cuando las grandes potencias
del Norte y la Iglesia Catdlica institucional se
comprometieron en la celebraciéon del “descu-
brimiento de América” y de la “primera evan-
gelizacién” del continente, describiendo aquel
acontecimiento como un “encuentro de cultu-
ras”; en otras palabras, como una expresion de
interculturalidad.

Sin embargo, las organizaciones indige-
nas, negras y populares de todo el continente,
rechazaron con indignacién aquellas propues-
tas, proclamando “i{No tenemos nada que cele-
brar! Los acontecimientos que Ustedes cele-
bran como un progreso de la civilizacién y de
la religién cristiana son para nosotros el inicio
de nuestro genocidio fisico, cultural y religio-
s0; representan por tanto crimenes de esa hu-
manidad”.

La divergencia sobre la legitimidad de las
celebraciones reflejaba un conflicto mds pro-
fundo en la evaluacién de la civilizacién occi-
dental, por un lado, y de la civilizacién indige-
na, por el otro; conflicto fundado en la contra-
posicién entre dos puntos de vista sobre la his-
toria, el de los conquistadores y el de las victi-
mas conscientizadas. Los conquistadores de
ayer y de hoy, celebrando el 5to centenario del
“descubrimiento de América”, pretendian
exaltar el modelo de civilizaciéon que aquella
hazana habia engendrado y reafirmar su vali-
dez para los préximos 500 anos. Ahora, se tra-
ta de un modelo caracterizado por relaciones
estructurales de dominacion politica, econd-
mica, cultural, educativa y religiosa, que ha
institucionalizado y perpetuado los crimenes
de la conquista.

Los dos puntos de vista se contraponfan
también en la evaluacién de la civilizacién in-
digena. Los conquistadores y colonizadores,
fundados en la conviccién de su superioridad,

pretendian presentar la agresién como una
empresa de civilizacion: descalificando las so-
ciedades y culturas indigenas por primitivas y
atrasadas, y considerando a los pueblos indi-
genas como inmaduros y por tanto incapaces
de autogobernarse. Negaban entonces, tedrica
y préacticamente, su derecho de autodetermi-
nacién y también su capacidad de ejercerlo.
Las organizaciones indigenas cuestionaban ra-
dicalmente, por supuesto, estos prejuicios ra-
cistas, reivindicando su derecho de autodeter-
minacién y su capacidad intelectual, moral y
politica de ejercerlo.

Los dos puntos de vista se contraponfan
también en la evaluaciéon de la relacién entre
las religiones indigenas y el cristianismo. Par-
tiendo del principio teoldgico “fuera de la igle-
sia no hay salvacion”, los conquistadores perci-
bieron en la superioridad del cristianismo,
considerado como la tnica religién verdadera,
uno de los principales fundamentos de su su-
perioridad cultural; y encontraron en el pro-
yecto de evangelizacion de los infieles la legiti-
macién de la conquista y la colonizacion. El
desprecio y la demonizacién de las culturas y
religiones nativas justificaron su persecucién y
destruccion, que los indigenas conscientizados
denuncian hoy como etnocidio.

Frente a esta civilizacion y religion racis-
tas, muchos indigenas afirman hoy el orgullo
de sus culturas y religiones milenarias y el
aporte que ellas le podrian brindar al occiden-
te en la crisis de civilizacién que atraviesa. El
aporte fundamental serfa justamente el reco-
nocimiento del derecho de autodeterminacién
solidaria de todos los pueblos, como eje de
una civilizacién multiétnica, multicultural y
multirreligiosa, en la cual justamente la inter-
culturalidad sustituya la dominacién, como
estilo de relaciones a nivel cultural, educativo
y religioso. Luchando por el reconocimiento
de sus propios derechos, los pueblos indigenas



estan conscientes de que interpretan exigen-
cias y aspiraciones de todos los pueblos opri-
midos del mundo y de que afirman la necesi-
dad de un mundo nuevo, donde quepan mu-
chos mundos y donde la autodeterminacién
de los pueblos prevalezca sobre la autodeter-
minacién de los mercados.

Este enfoque de la interculturalidad nos
permite descubrir su importancia en el proce-
so de liberacién de los pueblos y en la elabora-
cién de una alternativa de civilizacién. Nos
permite también identificar el centro del pro-
blema en la evaluacion de las culturas y religio-
nes que pretenden instaurar una relaciéon de
interculturalidad, especialmente de las que han
sido y siguen siendo dominadas. Por un lado
pues, la descalificacion de estas culturas y reli-
giones ha justificado y sigue justificando su
marginacion; por el otro, sélo el reconoci-
miento de sus valores y de su dignidad puede
fundamentar una relacion de reciprocidad. Re-
conocimiento de parte de las otras culturas, y
especialmente de la que justific6 histéricamen-
te la descalificaciéon y marginacion de las cul-
turas indigenas; pero también, y sobre todo re-
conocimiento de parte de los propios indige-
nas y de su resistencia a la agresion neoliberal.

Analizaremos entonces primero las rela-
ciones de dominacién cultural, educativa y re-
ligiosa y el juicio que ellas implican sobre las
culturas y religiones nativas; profundizaremos
luego la categoria de interculturalidad, prime-
ro a nivel general y luego en el terreno religio-
s0, como eje de una alternativa de civilizacion.

I. Las relaciones de dominacién cultural y
educativa

Globalizacién y dominacion cultural

Analizando la civilizacién occidental, ge-
nerada por las conquistas, los pueblos indige-

Politicas culturales / 309

nas la caracterizan como un sistema de coloni-
zacién econdmica, politica, cultural, educativa
y religiosa, que conlleva, en todos estos secto-
res, la negacion y represion de su derecho de
autodeterminacion y de su capacidad de ejer-
cerlo.

Declara el respecto la CONAIE: “Mu-
chos Pueblos y Nacionalidades indigenas han
desaparecido en el actual territorio Ecuatoria-
no al igual que en el continente y en el mundo;
debido a las diferentes politicas genocidas y et-
nocidas, aplicadas por los gobernantes racistas
y represivos”.

“Otros pueblos en cambio estdn en pro-
ceso de desaparicion, debido a la continuacién
de la politica de exterminio practicada en for-
ma solapada por los nuevos colonialistas bur-
gueses”.

“Diversos han sido los métodos de exter-
minio, dominacién, reducciéon y sometimien-
to, empleados por los explotadores. Si antes
fue a través del empleo de la fuerza y los caio-
nes, ahora lo hacen a través de programas de
asimilacién e integracién, de desarrollo, plani-
ficaciéon familiar, evangelizacion, educacidn,
etc”?

El proceso contempordneo de globaliza-
cién neoliberal es el desemboque y la prolon-
gacion de los 500 afios de dominacién colo-
nial. Se trata, sin embargo, de una relacién que
queda oculta para la mayoria de la humani-
dad. Por varias razones. Porque convive con la
autonomia formal, que casi todos los antiguos
estados coloniales han conquistado con sus lu-
chas por la independencia. Porque la domina-
cidn se ejerce especialmente por medio de es-
tructuras y leyes econdmicas que se presentan
como exigencias objetivas del mercado, tanto
que los estragos provocados por ellas son con-
siderados catastrofes naturales inevitables.
Porque la dominacién no es sélo politica y
econdmica, sino también cultural, educativa y
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religiosa: lo que le permite justificar y por tan-
to ocultar la violencia de las relaciones de do-
minacién y plasmar un modelo de persona
dispuesta a considerarlas normales.

La globalizacién cultural es el aspecto
mas profundo de la dominacién, porque pe-
netra la vida de los espiritus, destruyendo su
originalidad e identidad. Aqui el derecho con-
culcado es el de autodeterminacién cultural y
religiosa: es decir, el derecho, para una perso-
na y un pueblo, de definir auténomamente el
sentido de su vida y su historia; el derecho a la
propia identidad.

La globalizacién conlleva la homologa-
cién cultural masiva. El mercado total tiende
pues a imponer un “pensamiento Unico’, re-
presentado por la ideologia liberal demécrata,
dogma supremo de la religion oficial. Rechaza
entonces y viola sistemdticamente el derecho
de los pueblos y las personas a la diversidad.
Margina y tiende a destruir las culturas mino-
ritarias y las culturas de los pueblos indigenas.

La colonizacién cultural y educativa de
los indigenas se expresa en multiples proyectos
de “integracién”, “asimilacién”, “moderniza-
cién’, “civilizacion’, etc., se soportados por or-
ganismos “indigenistas”, es decir, por ladinos
que dedican a la promocién de los indigenas,
pero interpretada a la luz de su propia cultura.
Estos proyectos suponen una concepcién mo-
nolitica de la sociedad: consideran la cultura y
la civilizacién occidental como “la cultura” y
“la civilizacién”; descalifican las culturas indi-
genas como primitivas, atrasadas, arcaicas,
precapitalistas, violentas, etc.; niegan el dere-
cho y la capacidad de los indigenas de ser arti-
fices de su destino.

Esta campana de desprestigio y margina-
cién de las culturas originarias fue protagoni-
zada por los colonizadores; después de la “in-
dependencia”, fue retomada por los estados
nacionales; en nuestros dias encuentra en el

neoliberalismo un fundamento tedrico y en la
globalizacién de la comunicacién un aparato
ideoldgico omnipresente y todopoderoso.
Ademads, en todas las épocas, esa campana fue
parte integrante de la evangelizacién. El aspec-
to mas preocupante del problema es la interio-
rizacion de estos prejuicios por los mismos in-
digenas y el impacto que ellos llegan a tener
sobre la educacion.

La globalizacién neoliberal crea una si-
tuacién profundamente nueva para la resis-
tencia indigena. A lo largo de los 500 anos es-
ta fue favorecida por el aislamiento de los pue-
blos y las comunidades indigenas, que reducia
el impacto de los mecanismos de dominacion.
Sin embargo, el proceso de globalizaciéon su-
prime las distancias entre los pueblos, exten-
diendo la penetracién y acrecentando la fuer-
za de los medios de comunicacién masiva. En-
tonces, la resistencia indigena tiene que en-
frentar un enemigo ideoldgicamente mas po-
deroso y mds oculto; pero sobre todo tiene que
enfrentar a los propios indigenas naturali-
zados.

Un aspecto de la globalizaciéon particu-
larmente importante para nuestro tema es el
proceso de urbanizacion, que parece represen-
tar una linea de tendencia irreversible a nivel
mundial. La libre competencia debilita cada
vez mds la economia rural y provoca una con-
centracion de la poblacién en las ciudades, en
busqueda de trabajo y de sobrevivencia. Esta
tendencia atraviesa y moviliza también a las
comunidades indigenas, provocando procesos
masivos de migracién, temporal o definitiva.
Asi, la dindmica econdmica contribuye a rom-
per el aislamiento de las comunidades indige-
nas también a nivel cultural. Los indigenas mi-
grantes se ven involucrados en un nuevo clima
cultural: se dan cuenta de que, si quieren ser
acogidos por el ambiente urbano no tienen s6-
lo que capacitarse técnicamente sino que tie-



nen que asimilar una nueva lengua, una nueva
cultura, un nuevo sistema de valores; se dan
cuenta ademds de que su cultura y su lengua
nativas son consideradas inferiores y atrasadas
y viven la experiencia humillante de la discri-
minacidn racial.

Estalla asi en la conciencia del indigena
migrante un conflicto cutural, cuyo éxito serd
decisivo para su futuro y para el futuro de su
pueblo. Si opta por integrarse en la cultura ur-
bana dominante, llegard a despreciarse a si
mismo y a su pueblo, a tener vergitienza de ser
indio. Si vuelve a su comunidad, se sentird ex-
tranjero en ella y superior a sus hermanos. Po-
dré inclusive convertirse en un agente de la co-
lonizacién cultural de su pueblo.

Objeto principal de este conflicto son los
valores que caracterizan las dos culturas. Un
primer problema es cudl de las culturas le abre
al indigena migrante niveles superiores de ins-
truccién y mejores perspectivas laborales. Pero
el problema principal es identificar el sistema
de valores que va a definir el sentido de su vi-
da y marcar su identidad. Las preferencias por
la cultura occidental se fundan justamente en
los niveles de instruccién y en las perspectivas
laborales que ésta le abre al indigena migrante.
Ella queda entonces asociada al éxito profesio-
nal y a las posibilidades de enriquecimiento; al
progreso cientifico y tecnolégico; a la apertura
al mundo. Problema : ;Cémo el indigena pue-
de ser motivado a priorizar, a pesar de todo, su
propia cultura, su lengua y su identidad?.

Globalizacion, educacion familiar
y relaciones de dominacion*

Entonces, el andlisis de la dominacién
cultural de los indigenas, no puede limitarse a
denunciar el papel del Estado, de la globaliza-
cion neoliberal, de los medios de comunica-
cion de masas, del sistema educativo oficial, de
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las iglesias, etc., es decir, de agentes internos al
pueblo. Este aspecto del problema es decisivo:
porque si los padres, y especialmente las ma-
dres, dejan de ser agentes de transmision de la
lengua y la cultura originarias, la desaparicion
de la identidad se vuelve inevitable.

Inclusive los que optan por la educacion
bilingtie, tienen que escoger la primera lengua
en las relaciones familiares, si la lengua nativa
o el espafiol. Ahora en esta decisién influye la
consideracion de las perspectivas de futuro
que cada una de las dos lenguas les abrira a los
hijos, en el campo de la educacion oficial y del
trabajo urbano. Muchos piensan, funddndose
en su propia experiencia, que el dominio del
espanol serd mds ventajoso para el porvenir
educativo y laboral de sus hijos; que esta len-
gua es la que tiene y comunica mayor presti-
gio; por tanto deciden socializar a sus hijos
primariamente en espafiol. Los padres se con-
vierten asi en los principales responsables de la
subevaluaciéon de la lengua originaria y, por
consiguiente, de su progresiva desaparicion.
Privilegiando el uso de la lengua dominante,
ellos reconocen implicita o explicitamente la
inferioridad de su cultura y de su lengua. Los
hijos asimilan los juicios negativos de los gru-
pos dominantes sobre la civilizacién indigena.
Pierden entonces el orgullo de ser indigenas y
optan por integrarse en la cultura ladina, ale-
jandose de su pueblo y de su comunidad. Asi
va desapareciendo, en un proceso de autodes-
truccion, la identidad indigena.

Existe entonces, junto con el despertar
de los pueblos indigenas, una linea de tenden-
cia histérica de progresivo debilitamiento de
sus lenguas y culturas. Es importante recono-
cerla sin por eso considerarla como una fatali-
dad y como irreversible. Es importante consta-
tar que la lucha cultural no se desarrolla s6lo
entre grupos dominantes y grupos domina-
dos, ni s6lo entre pueblos dominantes y pue-
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blos dominados, sino también al interior de
los grupos dominados y particularmente de
los pueblos y comunidades indigenas. Es aqui
donde se desata la lucha mds decisiva: porque
el triunfo de la cultura dominante a este nivel
significa la derrota y el estancamiento de la re-
sistencia. Objeto central del conflicto es el va-
lor de la autodeterminacién en sus aspectos no
s6lo politicos y econémicos, sino también cul-
turales y religiosos.

Estas experiencias, que se viven con par-
ticular intensidad en los Estados donde se ha
introducido a nivel oficial la educacién inter-
cultural bilingiie, son fundamentales para en-
tender el sentido de la interculturalidad y para
identificar el centro del problema que plantea
su afirmacion en la vida real. Porque intercul-
turalidad no significa sélo la presencia de mu-
chas culturas en una sociedad. Tampoco signi-
fica sdlo el reconocimiento juridico, de parte
del Estado, de su validez y, por tanto, la instau-
racion de la educacion intercultural bilingtie a
todos los niveles escolares y la adopcion de las
lenguas originarias en la publica administra-
cién. Estas situaciones se pueden designar con
el término de multiculturalidad.

Interculturalidad significa en primer lu-
gar la valorizacion, de parte de los indigenas y
de los ladinos, de las dos culturas y las dos len-
guas y por consiguiente el reconocimiento de
la fecunda interaccién entre ellas. Por lo que
concierne en particular la cultura y la lengua
originarias, su valorizacién supone, de parte
de los ladinos, una cierta revolucién cultural,
que los lleve a cuestionar radicalmente el ra-
cismo de la cultura occidental en la cual fue-
ron educados y a replantear su vision de la so-
ciedad y la historia, asumiendo el punto de
vista de los oprimidos conscientizados.

Sin embargo, para los propios indigenas
de hoy, la valorizacién de su cultura y su len-
gua originarias no es espontanea: supone, de

su parte, una capacidad de autonomia frente al
bombardeo de la cultura dominante y a los
prejuicios racistas que ella inculca. Supone
también que los criterios de evaluacién no
sean puramente econémicos o tecnoldgicos,
sino que sean en primer lugar éticos, ético-po-
liticos y ético-econdmicos. Esta autonomia in-
telectual, fruto de un proceso de concientiza-
cidn, es el fundamento de la resistencia y el de-
tonante de la rebelién cultural y politica de los
pueblos indigenas.

Entonces, desde el punto de vista de los
indigenas conscientizados, la interculturalidad
es la fecunda interaccion entre dos culturas,
reconocidas en sus riquezas propias, pero eva-
luadas con los criterios éticos brindados por
las culturas originarias.

Objetivos principales de mi ponencia
son:

1) El de llamar la atencién sobre el papel de-
cisivo de los propios indigenas en la defen-
sa de su cultura: de nada serviran los reco-
nocimientos legales y la educacion inter-
cultural bilingiie, si no pueden contar con
el compromiso convencido y beligerante
de los propios indigenas.

2) El de contribuir a profundizar las motiva-
ciones éticas, culturales, politicas, que
pueden llevar a los jévenes indigenas a op-
tar por la fidelidad a su pueblo, sin por eso
renunciar a asumir criticamente los valo-
res de la cultura occidental, mostrando
que la alternativa al sometimiento no es el
aislamiento sino una apertura critica y la
elaboracién de una nueva sintesis inter-
cultural.

I1. Evangelizacién y relaciones de
dominacion religiosa

Si para definir el sentido general de la in-
terculturalidad fue necesario contraponerla a



las relaciones de dominacién cultural, para
identificar su sentido en el terreno religioso se-
rd necesario contraponerla a las relaciones de
dominacidn religiosa. La religién es un terreno
particularmente importante de las relaciones
de dominacién cultural, de la cual los pueblos
indigenas fueron victimas a lo largo de su his-
toria y siguen siendo victimas hoy dia. Porque
la religién ocupa en sus culturas y por lo tan-
to en la definicién de su identidad un lugar
central y unificante. Porque la descalificacién y
destruccion de sus religiones es el aspecto mds
radical de la expropiacién perpetrada por los
conquistadores de ayer y de hoy. Porque el cris-
tianismo con su doctrina, sus instituciones y
sus escuelas actud y actda como el instrumen-
to mds poderoso de imposicion de la cultura
occidental. Porque los indigenas que se con-
vierten en agentes pastorales cristianos (sacer-
dotes, religiosos, religiosas, catequistas, etc.)
llegan a ser los transmisores mds eficaces de la
cultura dominante entre sus hermanos y her-
manas, por eso mismo los principales autores
de su integracion y los destructores de su iden-
tidad.

Evangelizacién y dominacion en la Conquista®

La conquista de América conllevé a una
violacién, ain mads, a una negacion sistemati-
ca y brutal del derecho de autodeterminacién
de los pueblos indigenas a nivel econémico,
politico, cultural y religioso. La negaciéon del
derecho de autodeterminacion religiosa no fue
s6lo un aspecto de la agresion sino que ademads
su justificacién. Cristébal Colén y luego los
conquistadores, con la bendicién de la Iglesia,
presentaron su hazafia como el camino traza-
do por la Providencia, para la evangelizacion y
la salvacion de aquellos pueblos.

Esta justificacion, elaborada en el marco
de un régimen de cristiandad, se funda en tul-
timo término en el principio teoldgico: “Fuera
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de la Iglesia no hay salvacién”. En otras pala-
bras: el cristianismo es la tinica religion verda-
dera y salvifica. Ahora, el que posee la verdad
salvifica tiene el derecho y el deber de comuni-
cdrsela e imponérsela a los que no la tienen,
porque de lo contrario éstos se van a perder.

Entonces la posesion de la verdad reli-
giosa le confiere a la cristiandad, es decir, al
imperio cristiano, una superioridad y por con-
siguiente una forma de autoridad y responsa-
bilidad paterna con respecto a los pueblos in-
feriores, que conlleva el derecho, deber de
evangelizarlos, someterlos y civilizarlos.

Otra implicacién de este razonamiento
es que las religiones no cristianas, y particular-
mente las de los pueblos indigenas, son falsas y
llevan a los pueblos que las profesan a la per-
dicién. Por tanto, no existe ningtin derecho de
los pueblos a la autodeterminacién religiosa,
que seria un derecho al error y la perdicién
eterna. Existe, en cambio, el derecho de la cris-
tiandad, que representa a Dios, a imponer la
verdad salvifica a todos los pueblos. El derecho
de evangelizar entra entonces en contradic-
cién con el derecho de autodeterminacién de
los pueblos y conlleva su negacion.

Estos presupuestos no justificaron sélo
la conquista y la evangelizacién coercitiva de
los pueblos, sino también el exterminio de sus
libros sagrados, de sus templos y lugares de
culto, la persecucion de sus sacerdotes, la pros-
cripcidén de sus dioses y sus ritos: las religiones
originarias fueron obligadas a buscar refugio
en las montanas o a disfrazarse de cristianas en
distintas formas de sincretismo para sobrevi-
vir.

Nada extrano entonces que a los ojos de
los indigenas mas conscientizados el cristia-
nismo aparezca como una religiéon europea,
parte integrante y fundamental del sistema ra-
cista occidental, y por lo tanto complice de sus
empresas criminales. Nada extrafio que sus
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analisis denuncien una contradiccién entre
cristianismo y derecho de autodeterminacién
de los pueblos.

“Asi, declara el documento de convoca-
cién del Primer Encuentro Continental, lo que
pudo haber sido un fructifero intercambio en-
tre culturas, desembocé en la imposicién de la
cultura de los conquistadores, por la fuerza de
las armas y la evangelizacién, en un ordena-
miento injusto y discriminador, envenenado
por el racismo” (Bogotd, p.276).

En el mismo encuentro la comision cul-
tura y autodescubrimiento declara: “El valor de
nuestras culturas ha sido ocultado y descono-
cido por occidente dentro del ambito universal
de la cultura: a nuestra medicina, la consideran
brujerfa; a nuestra religion, supersticiéon; a
nuestra historia, mitos; a nuestro arte, folklore;
a nuestros idiomas, dialectos, etc.. La autono-
mia y la participacién en las decisiones que nos
afectan y a las que tenemos derecho, solo serdn
garantizadas, si hay un respeto entre los pue-
blos del mundo, si no nos imponen modelos
educativos alienos, si la educacién surge de
nuestra realidad, de nuestro pensamiento, si no
se niega nuestra historia, si la jerarquia de la
iglesia catolica no sigue adoctrindndonos en la
paciencia, en la resignacion, en la sumision, en
el conformismo; si los gobiernos de estos pai-
ses no siguen entregando nuestras culturas a
las manos asesinas de las sectas fundamentalis-
tas, que como el Instituto Lingiiistico de Vera-
no y Nuevas Tribus, bajo el pretexto de investi-
gaciones lingiiisticas y de evangelizacion, ubi-
can y saquean nuestros recursos naturales” (pp.
298-299).

A su vez, la comision Tierras, territorios y
recursos naturales insiste: “Rechazamos el plan
de la iglesia del Ciben, porque esta institucién
estd al servicio de politicas den gobiernos tite-
res, que negocian con el derecho de la autono-
mia y por haber deteriorado los recursos natu-

rales de la Amazonia porque tienen una deuda
humana con el genocidio, el etnocidio y el
arrasamiento a los pueblos indigenas. Deuda
cultural, porque pisotearon nuestros valores
culturales y nuestras formas de vida. Por lo
tanto, reclamamos a estas instituciones al ser-
vicio de intereses imperialistas, la reparaciéon
de todos estos hechos” (p. 297).

“Durante estos 500 anos, afirma el Pri-
mer Encuentro Continental de pueblos Indi-
genas, nos han destruido con la educacién y la
religién europea, desvalorizando la verdadera
sabiduria milenaria de las Nacionalidades de
Abya Yala (América). La religién es el arma
con la que humillaron y dominaron nuestros
pueblos, usurparon nuestras riquezas, dejando
en un segundo plano nuestra religién y practi-
cas espirituales” (Quito p.245).

En la misma linea se expresa el II En-
cuentro Continental de la Campaiia: “Con los
invasores llegé la Iglesia, la cual se convirti6 en
un pilar fundamental, para el sometimiento de
nuestros pueblos originarios. El sistema opre-
sor con su ideologia y su practica destructora
nos arrebaté nuestra tierra, pero no pudo
arrebatarnos nuestra mente y nuestro espiri-
tu” (Quetzaltenango, p.52). El sometimiento
cultural se realiz6 entonces a través de la
“evangelizaciéon impuesta” (p.8). Asi que la
Declaracién de Xelaju habla de “lo realizado
por la invasién europea y norteamericana du-
rante estos 499 anos de colonialismo, neocolo-
nialismo y evangelizacién” (p.20). Entre las
consecuencias de la dominacién cultural se se-
nala “la extincion de las religiones indigenas y
creencias populares (p.44)”.

La Declaracién de Managua recuerda
“que fuimos obligados a traslocar a nuestros
dioses; a ocultarlos en los cultos clandestinos;
a modificar nuestras creencias filoséficas”
(Managua, p.40).



Consecuencia logica de estas denuncias
es la proclamacioén de la deuda histérica de los
Estados y las iglesias: “Exigimos a los gobier-
nos e Iglesias la desocupacién de nuestros te-
rritorios como un acto de reparacion a los 500
afos de genocidio y etnocidio, y asi mismo
exigimos la repatriacién de nuestra riqueza
cultural, saqueada y profonada por los euro-
peos” (Bogotd, p.267).

Evangelizacién y dominacion en la actualidad

Se podria pensar que estas denuncias se
refieren Unicamente al pasado, cuando la
evangelizacion estaba evidentemente vincula-
da a la violencia politica y militar de los colo-
nizadores. Sin embargo, las denuncias se refie-
ren también muy vigorosamente a la actuali-
dad. Porque el genocidio cultural y religioso
continta: “Nuestros derechos contintian sien-
do violados cotidianamente al destruir el lide-
razgo de nuestro movimiento, al practicar la
esterilizacién forzada, quitindonos nuestros
hijos y al negarnos nuestras practicas educa-
cionales y religiosas, los Estados Nacionales es-
tdn matando a nuestros pueblos ... nosotros
compartimos una historia de asimilacién for-
zada a las religiones extranjeras, que niegan la
existencia de una espiritualidad natural” (Bo-
gota, p.274).

Se entiende, en este contexto por qué la
“nueva evangelizacién” se encuentra citada
(con la educacion, los medios de comunica-
cién, las estructuras militares y juridicas) entre
los medios de que se valen los sectores hege-
monicos, para “perpetuar desde dentro el or-
den injusto sobre nuestros pueblos” (Quetzal-
tenango, p.36); y por qué la campaiia denuncia
al mismo tiempo “la imposicién de la cultura,
religién y civilizacién occidental a nuestros
pueblos” (p.44); o, en otras palabras, “la perdi-
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da de la soberania, de los valores religiosos, de
la cultura” (p.33).

Por consiguiente, en el desarrollo de la
campana 500 anos, la Iglesia Catdlica ha re-
presentado uno de los principales obstaculos,
porque “muchas ONG’s (Organizaciones no
gubernamentales) se cuidan de dar su apoyo
para no entrar en choque con la Iglesia Cat6-
lica, comprometida, como es 16gico, con la ce-
lebracién oficial, en la que juega un papel im-
portante la evangelizacién impuesta” (p. 6).

En el III Encuentro continental, los sec-
tores populares concentran su denuncia sobre
la “manipulacién religiosa”: “En las tres ulti-
mas décadas se ha puesto de moda una practi-
ca muy efectiva para lograr sus objetivos de
dominacién y consiste en la manipulacién re-
ligiosa de nuestros pueblos. El proyecto socio-
politico y econémico de muchos movimientos
religiosos provenientes de Estados Unidos es
atentar contra la idiosincrasia, la unidad y la
movilizacién solidaria de nuestros pueblos.
Por ello nos manifestamos al respecto:

- Rechazar enérgicamente la invasién de
sectores religiosos fundamentalistas, ul-
traconservadores y reaccionarios, prove-
niente de Estados Unidos, ya que impiden
la construccién de una convivencia social
alternativa al sistema capitalista de domi-
nacion.

- Interpelar fuertemente a los dirigentes de
la iglesia catdlica, para que renuncien a
sus mecanismos que violentan a nuestros
pueblos originarios y exigirles un acom-
pafiamiento profético solidario con todas
las organizaciones indigenas negras y po-
pulares” (Managua, p.32).

La ideologia religiosa interviene cada vez
mds, en el sistema de dominacién, por medio
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de las sectas. La declaracion de Bogotd denun-
cia entre los instrumentos del imperialismo
para prolongar el genocidio y saqueo practica-
do por los invasores, “la intromision de sectas
religiosas y organismos como el Instituto Lin-
giifstico de Verano (ILV), que avasallan nues-
tros valores y creencias” (Bogotd, p. 285). Los
delegados deciden entonces “expulsar al Insti-
tuto Lingiiistico de Verano, por ser un agencia-
dor de una cultura imperialista, que va avasa-
llando nuestras formas culturales originarias”
(p.297).

Estas mismas preocupaciones aparecen
en el Primer Encuentro Continental de los
pueblos Indios, que declara: “Exigimos el reti-
ro del Instituto Lingiiistico de Verano y de
otros organismos que enarbolan patrones cul-
turales ajenos a las comunidades. Asimismo,
los bienes muebles e inmuebles que usufruc-
tdan estos grupos, deberdn ser entregados pa-
ra el servicio y beneficio de las comunidades”
(Quito, p.248) “Respecto a las sectas religiosas,
como el Instituto Lingtistico de Verano, Nue-
vas Tribus, Alas del Socorro y otras, que se en-
cuentran operando dentro de nuestros territo-
rios indios, declaramos que no existe voluntad
politica por parte de los gobiernos respecto a
la expulsién, para asi recuperar la soberanta,
autogestion y autodeterminacién, a través de
la concientizacion de las comunidades indige-
nas atrapadas, y la prohibicion radical de en-
trada en nuestras tierras” (pp. 267-8).

El tema vuelve con insistencia en el II
Encuentro Continental de la campaiia: “La li-
bre determinacién ideolégica y politica de las
nacionalidades indigenas en el continente ha
sido invadida y obstaculizada por la presencia
y proliferacién de sectas religiosas ajenas e im-
puestas, lo cual fomenta division y enfrenta-
miento, ain en el interior de las propias comu-
nidades, lo cual conlleva ademads la rdpida ex-
tincion de las religiones indigenas y creencias

populares” (Quetzaltenango, p. 44) “Rechaza-
mos la proliferacién de sectas fundamentalis-
tas, ya que son un instrumento de dominacién
ideolégica, que promueve la divisién y la des-
movilizaciéon de los sectores populares” (p.
46). La intervencién de las distintas sectas reli-
giosas apoyadas por los gobiernos entreguis-
tas, que desorganizan las comunidades indige-
nasy populares, desautorizan las préicticas tra-
dicionales. Por ejemplo, en los Estados Unidos
y Canadd, la juventud presenta indices altos de
suicidio, causados por la enajenacién de su
préctica espiritual, integralmente relacionada
con la proteccion de la Madre Tierra” (p. 60).
Entonces, para el movimiento indigena el im-
pacto negativo de las sectas consiste esencial-
mente en que impiden la autodeterminacién
cultural y politica, favorecen la dependencia,
provocan el abandono de las religiones y préc-
ticas tradicionales, desmovilizan y dividen al
pueblo.

Sin embargo, anteriormente a estos en-
cuentros, el grupo de trabajo sobre poblacio-
nes indigenas de las Naciones Unidas, en el
quinto periodo de sesiones, celebrado en Gi-
nebra entre el 3y 7 de agosto 1987, habia pre-
sentado la siguiente propuesta: “Los represen-
tantes de las naciones indigenas del mundo,
presentes en la V sesion del grupo de trabajo
sobre poblaciones indigenas de la Organiza-
cién de las Naciones Unidas, ante la aproxima-
cién de cinco siglos del inicio de la invasién
europea sobre nuestro continente “americano”
(...).

“Considerando que los gobiernos y Esta-
dos americanos y europeos juntos con la Igle-
sia Catolica organizan la celebracion y festejos
multimillonarios de este acontecimiento de-
nominado como “el quinto centenario del des-
cubrimiento y evangelizacién de América”

Demandamos “que el Estado del Vatica-
no y las iglesias organizadas y también las igle-



sias protestantes; Instituto Lingiiistico de Ve-
rano, reconozcan su complicidad en la des-
truccion de las Naciones Indigenas del mundo
y respeten la idiosincrasia religiosa de cada na-
ci6én indigena.”

Estas denuncias ponen de manifiesto
que para muchos indigenas conscientizados la
modernizacién que se ha verificado en los mé-
todos de evangelizacién de las iglesias no le
quita el cardcter de violencia: ya no fisica y mi-
litar, pero si politica, cultural y moral. Lo que
ellos cuestionan no son sélo los métodos de
evangelizacion, sino el mismo principio que
inspira la pastoral misionera de las iglesias, al
proponerse como objetivo la cristianizacion
de un pueblo, que tiene sus propias creencias y
tradiciones religiosas. Esto explica también la
consecuencia que algunos sacan al respecto en
su proceso de liberacion, planteando la exi-
gencia de desevangelizarse.

Evangelizacién y desevangelizacion®

El problema fue planteado, por ejemplo,
en el encuentro Continental de la Asamblea
del Pueblo de Dios, celebrada en Quito en sep-
tiembre de 1992, por algunas intervenciones
polémicas de hermanos indigenas: “Por favor,
exclamo uno de ellos, evocando el llamado del
congreso mundial de los pueblos indios, no
mds evangelizacién” Otro compafiero obser-
vaba: “los catdlicos pretenden evangelizar las
culturas, los protestantes propugnan un sin-
cretismo cultural. Pero todos siguen tratando
de evangelizarnos. Ahora las naciones origina-
rias queremos desevangelizarnos. ;Como reac-
cionarian los cristianos, si nosotros nos orga-
nizdramos para convertirlos a nuestras religio-
nes?”.

Por cierto, lo que los indigenas rechazan,
no es la buena noticia del Dios Libertador de
los pobres, sino la transformacién de este
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anuncio en un intento de conversion y cristia-
nizacién; su transformacién en una presién
moral y material, para que el indigena aban-
done su religion, sus tradiciones, su cultura.
Lo que los indigenas rechazan no es la buena
noticia del Dios Liberador, sino la pretensién
del cristianismo de ser su unico vocero en el
mundo.

Para entender el sentido de consignas
como “parar la evangelizacién” o “desevangeli-
zarse” hay que preguntarse, y sobre todo pre-
guntarles a los indigenas, conscientizados, lo
que significa para ellos la evangelizacion con la
que quieren acabar. A lo largo del encuentro
ellos han dado respuestas, que retoman las de-
nuncias evocadas anteriormente: “La evangeli-
zacion ha sido para nosotros, a lo largo de es-
tos 500 afios, el respaldo de las iglesias a los
conquistadores y colonizadores, que han ocu-
pado nuestras tierras aplastado a nuestros
pueblos, contaminado nuestro ambiente de
vida, destruido nuestras culturas y nuestras re-
ligiones. El cristianismo es para nosotros la
ideologia de los conquistadores y colonizado-
res, la que ha justificado el genocidio. Con el
pretexto de la evangelizacién, muchas de nues-
tras tierras han sido ocupadas por las “misio-
nes” cristianas, catdlicas o protestantes, y lo si-
guen siendo.

Después de estas descripciones, no sor-
prende que los indigenas exijan que se pare la
evangelizacion, que pretendan desevangelizar-
se, que la desevangelizacién sea percibida por
ellos como un derecho y un deber. Sus exigen-
cias se hacen atin mads claras a la luz del testi-
monio de algunos indigenas, que después de
haber sido catélicos o protestantes, han resca-
tado su religiéon originaria: para ellos pues la
desevangelizacién es parte esencial de un pro-
ceso de liberacién y de rescate de su propia
identidad.
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Desevangelizar significa entonces para
estos indigenas:

1. Exigir que se pare toda accién y presion
orientada a convertir al cristianismo o a
cristianizar a las nacionalidades indigenas,
inclusive cuando los que la realizan son
indigenas cristianos, sacerdotes o pasto-
res. Se cuestionan pues fuertemente los
métodos autoritarios de educacién con
que ellos han sido aculturados y desarrai-
gados de sus pueblos.

2. Reconocer y denunciar la complicidad ob-
jetiva de las iglesias con la colonizacién y
por tanto con la destruccion fisica, politi-
ca, econémica, cultural y religiosa de los
pueblos indios; sin que esto signifique
cuestionar la buena fe y la entrega de mu-
chos misioneros ni olvidar la defensa beli-
gerante de los indigenas de parte de algu-
nos de ellos, en el pasado y en el presente
(se cité a Bartolomé de Las Casas, Mons.
Romero, Mons. Proano, etc.).

3. Denunciar la evangelizacién como instru-
mento ideolégico de la dominacién y los
proyectos de “nueva evangelizacién” im-
pulsados por el Vaticano como instru-
mentos de la dominacién occidental, es-
trechamente vinculados con el neolibera-
lismo.

4. Denunciar la evangelizacién practicada
por muchas iglesias evangélicas como ins-
trumento, de la penetracién y dominacién
ideoldgica de los Estados Unidos en Amé-
rica Latina particularmente entre las na-
cionalidades indias.

5. Cuestionar la educacién brindada a los in-
digenas en las escuelas cristianas, particu-
larmente en los seminarios y en los orfeli-
natos, que los desarraiga de sus pueblos,
sus culturas, sus religiones, para integrar-
los al occidente cristiano. La educacién

cristiana se convierte asi en un secuestro
de persona.

Hablando en términos generales de la
dominacién cultural de los indigenas, hemos
subrayado el papel fundamental que en su
perpetuaciéon juegan los propios indigenas,
particularmente las madres y los padres. En la
misma légica les atribuiamos a los indigenas
un papel fundamental en la defensa de su cul-
tura y su lengua.

Algo parecido queremos senalar en el te-
rreno religioso. Los principales responsables
de la expropiacién religiosa de los pueblos in-
digenas son los propios agentes pastorales in-
digenas, que han interiorizado los principios
racistas de la teologia occidental. De aqui la
responsabilidad gravisima que tienen al res-
pecto las escuelas cristianas, los colegios, los
orfelinatos, los seminarios, los institutos reli-
giosos, etc., que con su “formacién cristiana”
desarraigan a los jévenes de sus culturas y reli-
giones y los introducen a la cultura occidental.
De aqui el papel decisivo que pueden tener las
iglesias “convertidas” en el rescate de las cultu-
ras y religiones originarias.

En el andlisis de las relaciones de domi-
nacion religiosa, tuvimos que tomar en cuenta
no sélo la tendencia de los grupos dominantes
a imponer su religién, concretamente el cris-
tianismo, a los pueblos dominados, sino tam-
bién los principios teoldgicos que supuesta-
mente justifican estas relaciones. Es importan-
te identificarlos, porque el cristianismo, si
quiere instaurar con las religiones originarias
relaciones de interculturalidad tendrd que
cuestionar estos principios y arrepentirse de
los crimenes que ellos legitimaron. Estos prin-
cipios son: la superioridad del cristianismo so-
bre todas las otras religiones; su cardcter de
unica religion plenamente verdadera; su voca-
cién a convertirse en la religién de todos los



pueblos; su derecho-deber de imponer su he-
gemonia mundial con todos los medios.

III. Interculturalidad y alternativa
de civilizacién

Derecho de autodeterminacion, pluriculturali-
dad e interculturalidad

Si las relaciones de dominacién cultural
y educativa son un rasgo fundamental de la ci-
vilizacién occidental, las relaciones de inter-
culturalidad son un componente fundamental
de un proyecto de alternativa y de su construc-
cién: es lo que queremos mostrar ahora. El
analisis del proceso de globalizacién neoliberal
nos lleva a descubrir como contradiccién
principal, la que opone la autodeterminacién
de los mercados y la autodeterminacién de los
pueblos. La autodeterminacién de los merca-
dos, impuesta a nivel mundial por los paises
del capitalismo central, es el rasgo fundamen-
tal de la civilizacién neoliberal; y conlleva el
rechazo del derecho de los pueblos a la auto-
determinacion, es decir, a la autonomia y la di-
versidad.

Entonces, el ejercicio efectivo del dere-
cho de autodeterminacién solidaria de los
pueblos es el rasgo fundamental de un proyec-
to de alternativa. Diciendo que es el ejercicio
“efectivo’, quiero decir que no se trata sélo de
reconocimiento legal de este derecho, sino
también y sobre todo de su reconocimiento
préctico; de la abolicion real de las relaciones
de dominacién.

Ademas, hablando de un derecho de au-
todeterminacion “solidaria”, los pueblos indi-
genas pretenden enriquecer éticamente este
concepto con su espiritu comunitario y solida-
rista. Ellos contraponen pues su concepcién
de la autodeterminacién a la de las grandes
potencias occidentales, empenadas en ejercer
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su autodeterminacién realizando un designio
imperialista y reprimiendo, por eso mismo, el
derecho de autodeterminacién de los otros
pueblos.

La autodeterminacién solidaria que los
indigenas profesan no concierne sélo la politi-
ca y la economia, sino también la cultura y la
religién. La interculturalidad es justamente la
expresion de una actitud solidaria a nivel cul-
tural y religioso.

La autodeterminacion y la solidaridad
asumen un rostro mds concreto a nivel comu-
nitario; la comunidad se convierte asi en el
principio motor del cambio, no quedandose
aislada, sino entrando a formar parte de redes
de comunidades, a nivel local, nacional e inter-
nacional.

Entonces, para los pueblos indigenas, el
espiritu solidario tiene que caracterizar el ejer-
cicio de la autodeterminacién no sélo al inte-
rior de cada comunidad y de cada pueblo
(convirtiéndolo en una comunidad de comu-
nidades), sino también en las relaciones entre
los pueblos, que caracterizan el orden mun-
dial. Ellos se pronuncian, entonces, por una ci-
vilizacién definida por la amistad liberadora al
interior de cada comunidad y en las relaciones
entre los pueblos. Civilizacién que podemos
también definir no sélo multiétnica y multi-
cultural, sino también interétnica e intercultu-
ral. En la misma direccién se mueve el sueno
zapatista, de un mundo nuevo “donde quepan
muchos mundos”. La interculturalidad signifi-
ca que los muchos mundos son intercomuni-
cantes. Valorando estos aportes de los pueblos
indigenas a la alternativa de civilizacién, esta-
mos ejerciendo concretamente la intercultura-
lidad y reconociendo su fecundidad.

El tema de nuestra reflexién, la intercul-
turalidad, nos lleva a concentrar la atencion
sobre la autodetrminacién cultural y educati-
va, que posibilita la diversidad y le confiere a
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una sociedad el carcter de “multicultural”. Es-
ta caracterizaciéon se puede entender en un
sentido histérico o politico. En el primer sen-
tido, es una simple descripcién de la situacion.
En el segundo, es el reconocimiento del plura-
lismo como expresion del derecho de autode-
terminacién y por tanto del derecho a la diver-
sidad. Este reconocimiento incluye el pluralis-
mo cultural en el proyecto de sociedad, que el
Estado se compromete a promover y que in-
terviene particularmente en la orientacién de
su politica cultural y educativa. Entre sus prin-
cipales aplicaciones estd justamente la educa-
cién intercultural bilingtie.

Sin embargo, para que este proyecto se
realice, el reconocimiento legal del derecho a
la diversidad cultural es necesario, pero no su-
ficiente. Es necesario ademads, de parte del Es-
tado, el esfuerzo politico y financiero adecua-
do para promover un sistema educativo inter-
cultural y para formar, con este objetivo, edu-
cadores competentes y convencidos. Es nece-
saria, sobre todo, de parte del pueblo, de los
propios indigenas y de los ladinos, la convic-
cién de que este patrimonio cultural es una ri-
queza y que hay que defenderlo como tal. El
problema es sobre todo el reconocimiento del
valor de las culturas y religiones originarias,
que, como lo hemos recordado, fueron desca-
lificadas y marginadas a lo largo de estos cinco
siglos y lo siguen siendo; valor que por tanto
no es evidente ni para los ladinos, cuya educa-
ci6én “occidental” los lleva a despreciar las otras
culturas, ni para los propios indigenas, some-
tidos cada vez mds al impacto corrosivo de la
cultura dominante. Volvemos entonces a per-
cibir como central el problema, que plantea-
mos desde el primer momento, de la valoriza-
cién de las culturas y religiones originarias; es
decir, el reconocimiento de la autodetermina-

cién cultural no sélo como un derecho sino
como un valor.

El tema de la valorizacién de las culturas
es fundamental también para entender el sen-
tido y la importancia de la interculturalidad.
Esta pues, como lo hemos sefialado, no desig-
na sélo la convivencia respetuosa de culturas,
como el término “multiculturalidad”, sino
también y sobre todo una fecunda interaccién
e interpenetracion entre ellas. Interaccion e in-
terpenetracion que se realizan a nivel de la so-
ciedad en su conjunto, pero también en la tra-
yectoria personal de muchos ciudadanos, indi-
genas o ladinos.

La interculturalidad asi entendida supo-
ne una valorizacién mutua de parte de las cul-
turas que interacttian. Por tanto, de parte de
cada una de ellas, la conciencia de sus limites y
la disposicion a aprender de la otra sin disol-
ver su propia originalidad y enriqueciéndola
incesantemente.

Las expresiones de interculturalidad son
muy distintas, segun la cultura que tiene en la
relacién el papel fundamental, si la occidental
o la indigena; y segtin el nivel de interaccién
que se realiza entre ellas. El encuentro mds
profundo, que designo como “interpenetra-
cién” es el que se verifica cuando la misma
persona considera las dos culturas como parte
de su propia identidad y busca activamente y
auténomamente entre ellas no sélo un didlogo
sino una sintesis personal.

Para algunos occidentales, una fuente de
inspiraciéon en este compromiso puede ser
quizas la experiencia del encuentro entre cul-
tura cristiana y cultura marxista, que marcé la
segunda mitad de este siglo, y se expresé en un
primer momento bajo la forma de “didlogo”
para llegar posteriormente a la “unidad dialéc-
tica” en la trayectoria de los “cristianos marxis-



tas”. Aqui también el paso de una relacién po-
lémica entre las dos culturas a una relacién ar-
monica se dio cuando cada una de las dos, gra-
cias a la toma de conciencia de importantes
minorias, descubri6 el valor positivo de la otra
y asumi0, respecto a ella, una actitud de es-
cucha.

Con su reivindicacién de autodetermi-
nacién politica, econémica, cultural y educati-
va, los pueblos indigenas contribuyen a la cri-
tica del modelo monolitico, monoétnico y
monocultural de democracia impuesto por el
liberalismo y le brindan un aporte muy signi-
ficativo a la profundizacién del concepto de
democracia, entendida como autogobierno
del pueblo y de los pueblos.

Interculturalidad y protagonismo de los pueblos
indigenas

Una civilizacién caracterizada por el
protagonismo solidario de todos los pueblos
serd posible s6lo si los oprimidos asumen la
responsabilidad de construirla y de luchar pa-
ra romper las relaciones de dominacién. Nun-
ca serd otorgada espontdneamente por los
grupos y los pueblos dominantes.

Ahora, esta iniciativa supone que los in-
digenas consideren su autodeterminacién no
s6lo como un derecho, sino también como un
valor, por el cual vale la pena luchar, y hasta
morir. Entonces, el derecho de autodetermina-
cién es por un lado factor de movilizacién y de
unidad de amplios sectores indigenas, que lo
reconocen como valor irrenunciable; por el
otro factor de division entre los que reconocen
este valor fundamental y los que estdn dis-
puestos a sacrificarlo en cambio de un cierto
nivel de seguridad y de bienestar.

Lo que afirmamos con respecto a la au-
todeterminacién, vale también respecto a la
lengua y la cultura indigenas. El compromiso
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para defenderlas y cultivarlas, supone que ellas
estén reconocidas no sélo como objeto de un
derecho sino como un valor. Ya sabemos que
esta no es hoy dia para los indigenas una op-
ci6én espontdnea: ella tiene que ser el fruto de
una resistencia al impacto de la cultura occi-
dental, de sus valores y de sus ventajas. Tiene
que ser el fruto de un proceso constante de
educacion liberadora, en la familia y en la co-
munidad, orientada a alimentar en el indigena
la autoestima y a valorizar su cultura. Esta ta-
rea de la educacion indigena tendra que carac-
terizar particularmente la educacién intercul-
tural bilingtie, si quiere ser realmente intercul-
tural y no sélo bilingiie.

De lo que se trata sin embargo, para los
indigenas mds conscientizados, no es de de-
fender su cultura entendida en sentido ar-
queoldgico, es decir, en el estado en que se en-
contraba en el momento de la Conquista. La
cultura que ellos defienden, es la que se fue re-
novando, criticando y desarrollando a lo largo
de estos 500 anos de resistencia y de lucha. No
es una cultura conservada en su pureza, sino
enriquecida en el encuentro, el didlogo y el
conflicto con la cultura dominante occidental.
Lo que los indigenas mds conscientizados de-
fienden son entonces las formas de intercultu-
ralidad y de sintesis que ellos logran realizar
auténomamente en la sociedad actual.

Entonces, me parece importante distin-
guir dos concepciones de la resistencia presen-
tes entre los indigenas: una estdtica, isolacio-
nista, conservadora, sectaria, cuyo suefio es la
reserva india autosuficiente; y una dindmica,
renovadora, abierta al didlogo, cuyo suefo es
justamente una sociedad interétnica e inter-
cultural. Por cierto, en el contexto de la globa-
lizacién la resistencia isolacioanista se vuelve
cada vez mds dificil y cada vez mds estéril.
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Afirmando que el compromiso de los in-
digenas para defender y promover su cultura
tiene que ser el fruto de un proceso de con-
cientizacién y educacién popular liberadora,
queremos decir que no es suficiente para mo-
tivar eficazmente su compromiso y su resis-
tencia un llamado a la fidelidad a los ancestros
sPor qué la fidelidad al pasado tendria que
prevalecer sobre las perspectivas presentes y
futuras de promocién, abiertas por la integra-
cién en la cultura occidental?

Una primera respuesta se encuentra en
la definicién que acabamos de proponer de la
cultura indigena, relaciondndola dindmica-
mente no sélo con el pasado remoto y préxi-
mo, sino también con el presente y el futuro.
Una cultura indigena asi entendida no se ca-
racteriza Gnicamente por su fidelidad al pasa-
do, sino también y sobre todo por la manera
de vivir el presente y proyectar el futuro: no en
la condicién humillante de esclavos, sino con
la dignidad de sujetos, es decir, con capacidad
de autodeterminacién.

El fundamento mads sélido de la resisten-
cia a la dominacion es justamente la autode-
terminacion, entendida no sélo como dere-
cho, sino como valor, constitutivo de la identi-
dad y la dignidad. Se trata, como lo hemos se-
nalado, de un valor que hoy dia amplios secto-
res indigenas, por ejemplo en Ecuador o en
México, ponen en el centro de su moviliza-
cién; pero que otros estdn dispuestos a sacrifi-
car a determinadas ventajas, como la seguri-
dad o el bienestar. Se trata, ademds de un valor
fundamental no sélo para los pueblos indige-
nas, sino para todos los pueblos y para la hu-
manidad, en su resistencia al dominio del
mercado. Entonces, la afirmacién de este valor
tiene que ser el objetivo primario de una edu-
cacion indigena, que quiera ser auténticamen-
te liberadora e intercultural.

Afirmar su autodeterminacién cultural
significa para los pueblos indigenas reivindi-
car el derecho y la capacidad de evaluar auté-
nomamente su tradicion cultural y la de los
pueblos dominantes, de discernir auténoma-
mente los elementos obsoletos de los que si-
guen vigentes, y de elaborar auténomamente
su propia sintesis.

La autonomfia se expresa en primer lugar
en la eleccién del criterio para evaluar y com-
parar las culturas y para definir el progreso
humano: criterio que no serd para los indige-
nas puramente econémico, ni tecnolégico ni
militar sino ético-politico y ético-econémico.
Con este criterio, ellos rechazardn la superiori-
dad que se arroga la cultura occidental y afir-
mardn con todo fundamento la superioridad
de su propia cultura, sin excluir por eso los
aportes y los enriquecimientos que le pueden
brindar la cultura y la tecnologia occidental.

Interculturalidad y valorizacion de culturas ori-
ginarias de parte de los propios indigenas

Quiero explicitar algunos aspectos de la
cosmovisién, que fundamenta, a los ojos de los
indigenas, la validez de su cultura y hace de ella
un valido interlocutor de una relacién intercul-
tural. Pero antes de abordar este tema, me pa-
rece necesario contestar una pregunta: jes legi-
timo hablar de “cultura indigena” o seria mds
correcto hablar de “culturas indigenas”, corres-
pondientes a la muchedumbre y variedad de
pueblos indigenas?

La respuesta, tienen que darla los pro-
pios indigenas. Ahora ellos, en sus documen-
tos, hablan de cultura y de culturas indigenas.
Es decir, que afirman al mismo tiempo la di-
versidad entre culturas indigenas y la unidad
entre ellas. La unidad resulta de una “cosmovi-
sién indigena”, presente de formas distintas en
las varias culturas. Para introducir una mayor



claridad terminoldgica, se podria hablar de
muchas culturas indigenas y de una metacul-
tura, definida por la “cosmovision”.

Queremos aqui, funddndonos en los tes-
timonios de los propios indigenas, presentar
las convicciones fundamentales que constitu-
yen su cosmovision y caracterizan por tanto su
“metacultura”’

1. Fundamento de vida y la convivencia hu-
mana es una vision espiritual y religiosa del
mundo, alternativa a una ideologia fundada
en el derecho del mds fuerte. Por tanto, es
una exigencia de los indigenas en cualquier
momento importante de la vida y la convi-
vencia social la de exteriorizar con una cere-
monia su experiencia de Dios. Sin embargo,
esta visién no coincide con ninguna religién
particular, sino que se expresa en muchas de
ellas, en la de cada pueblo. Tampoco se en-
cuentra de un modo exclusivo en un libro
sagrado, sino en muchos y ademads en las
tradiciones orales. Por lo tanto forma parte
del sentido religioso el respeto a las otras re-
ligiones y manifestaciones de Dios. El dere-
cho a la diversidad se afirma en primer lu-
gar a este nivel.

2. La cosmovision indigena no se contrapone
al cristianismo como tal sino a un cristia-
nismo que pretende imponerse como la
unica verdadera religion, como el tnico ca-
nal de la revelacién de Dios. Esta religion
(que tiene su expresién sistemadtica en la
teologia de la cristiandad y de la conquista)
forma parte de la ideologia colonialista oc-
cidental, que el movimiento indigena negro
y popular rechaza. En cambio un cristianis-
mo que se ofrece a una libre opcién de los
pueblos, que participa con ellos en la de-
nuncia de la evangelizacién coercitiva, que
reconoce su deuda histdrica y estd dispues-
to a pagarla, que se compromete en el res-

3.

5.
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cate de las culturas y religiones originarias,
que comparte sus experiencias de opresion
y sus luchas de liberacién, encuentra una
acogida muy calurosa.

La experiencia religiosa central que esta vi-
sion inspira es la de la unidad en la diversi-
dad entre todos los seres: Dios, naturaleza,
hombres y por tanto la importancia de to-
dos y cada uno de ellos. Esta experiencia
presenta, con respecto a la ideologia occi-
dental, dos grandes novedades: que se refie-
ren una a las relaciones entre las personas,
la otra a la relacién hombre-naturaleza. Por
un lado la cosmovision indigena se contra-
pone como policéntrica a la ideolégia etno-
céntrica, eurocéntrica y racista de los colo-
nialistas. Por el otro, ella manifiesta la exi-
gencia de superar un antropocentrismo ri-
gido, para reconocer la dignidad de todos
los seres de la naturaleza, no sélo por el ser-
vicio que le brindan al hombre, como am-
biente de su vida, sino también por su valor

propio.

. A la ideologia occidental, fundada en una

concepcién individualista de la persona, la
cosmovisién indigena le contrapone con la
centralidad de lo comunitario. La persona
no concibe su vida y su destino sino inser-
tados armoénicamente e inspirados por el
valor fundamental de la solidaridad. Este
principio orienta las relaciones igualitarias
entre hombres y mujeres; exige el cardcter
comunitario de la propiedad de la tierra, de
su cultivo, de la redistribucion de sus fru-
tos; la pertenencia de los hijos a la comuni-
dad. La solidaridad comunitaria se extiende
a todos los seres de la naturaleza; y orienta
la visién indigena de la relacién entre los
pueblos.

La convivencia comunitaria caracteriza pa-
ra los indigenas su concepcién de la demo-
cracia, valorando particularmente la demo-



cracia directa, que se inspira en los valores
de solidaridad, respeto a la diversidad, li-
bertad, autogobierno, transparencia del
poder. “Nos proponemos levantar alterna-
tivas pluralistas y democraticas a la situa-
cién de opresién, discriminacién y explota-
cién que padecemos, sobre la base de las
formas de organizacién comunitaria, que
nos han legado nuestros antepasados”
(p-7). “Y es que un reencuentro con noso-
tros mismos, con nuestras raices prefiadas
de sentido comunitario y solidario de espe-
ranza y de vida, no puede sino constituir
una respuesta desde la historia a los desa-
fios del presente” (p.8), “Continuar el forta-
lecimiento de nuestras Organizaciones y
Comités Nacionales, tomando como base
los principios, valores morales y experien-
cias de autogobierno de las comunidades”
(p.9). “Esta democracia deberia recoger, no
solamente las formas comunales de auto-
gobierno sino los valores como la solidari-
dad, reciprocidad, apoyo mutuo, la trans-
parencia del poder entre otros” (p. 35).

. El espiritu comunitario inspira particular-
mente la economia valorando proyectos
locales, orientados al bien de la comuni-
dad, planeados y autogestados por la propia
comunidad, que pueden contribuir a la
construccion desde abajo de una alternati-
va econdmica global al neoliberalismo.

. El pueblo y la humanidad son concebidos
como comunidades de comunidades, uni-
das por vinculos de solidaridad y no como
agregaciones de individuos, que compiten
entre ellos. Entonces la relacion entre los
pueblos tiene que fundarse en los mismos
valores de solidaridad, igualdad, reconoci-
miento del derecho de autodeterminacion
solidaria, respeto a la diversidad. Sélo a es-

8.

9.
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tas condiciones se puede hablar de un “en-
cuentro de culturas”.

El derecho a la diversidad o a la propia
identidad es esencial para cada individuo y
cada pueblo. La cosmovisiéon indigena lo
afirma, en contraposicién a la cultura occi-
dental, que pretende imponer un modelo
unico, afirmando su valor universal; en
contraposiciéon a la tendencia actual que
identifica unificacién y homogeneizacion,
bajo las leyes del mercado; en contraposi-
cién a una concepcion de la universalidad,
la catolicidad y la unidad, que se han con-
vertido histéricamente en instrumentos de
dominacién y discriminacién.

La unidad en la diversidad, que caracteriza-
rd la sociedad futura, tiene que estar prefi-
gurada hoy dia en la dindmica del movi-
miento indigena, negro y popular: en un
clima de respeto mutuo, la diversidad deja
de ser un obstaculo a la unidad, conviérn-
dose en un enriquecimiento politico y cul-
tural de todos.

10. Entre los hombres y la naturaleza tiene que

haber una relacién de amor, respeto y ar-
monfa: “La concepcién indigena sobre la
tierra se ve enriquecida por los aportes de
los movimientos ecoldgicos... la tierra es la
casa de la humanidad...” (p.48). “Que el
desarrollo de los pueblos indigenas, sea
promovido por los mismos pueblos en ba-
se a su propia cosmovision, lo cual evitara
la desforestacion, la destruccion ecoldgica y
la contaminacién de nuestra naturaleza,
nuestros rios, mares, flora, fauna, suelo y
subsuelo” (p. 47). En la declaracion de Xe-
laju, se habla de trabajos inspirados por “la
fraternidad y el respeto heredado de nues-
tros ancestros”... sobre “el significado y el
valor para nosotros indigenas, negros y sec-



tores populares tiene la tierra, ligado a la vi-
day ala defensa del entorno ecoldgico y de
nuestros recursos naturales” (p. 20).

11. Entre respeto de la tradicién y apertura a
la modernidad se tiende a establecer un
nuevo tipo de relacién, que rebase la con-
tradiccidn entre ellas y realice una sintesis y
fecundacién mutua, fundada en el protago-
nismo de los propios indigenas; en otras
palabras, una relaciéon de interculturalidad.
Este tipo de relaciéon excluye aquellas for-
mas de integracion, asimilacion, civiliza-
cién, que implican el reconocimiento de la
superioridad de los pueblos dominantes.

12. Esta cosmovisién mira al mundo y la his-
toria desde el punto de vista de los indige-
nas y de los otros oprimidos como sujetos
histéricos: por eso fue a lo largo de los 500
afos y sigue siendo para todos ellos fuente
de consuelo en el dolor, de fuerza y espe-
ranza en la resistencia, de inspiracion en la
lucha liberadora.

Entonces, si para los ladinos la apertura
intercultural representa un viraje en su histo-
ria, para los indigenas es una actitud plena-
mente coherente con su cosmovision.

Acercdndose a la cultura occidental des-
de el punto de vista de los oprimidos, los indi-
genas descubren la lucha ideoldgica desatada
al interior de esa cultura, entre el punto de vis-
ta de los grupos dominantes, es decir, hoy dia
de la burguesia transnacional, y el punto de
vista de los oprimidos conscientizados. Las re-
laciones interculturales, de interaccion e inter-
penetracién, podran ser particularmente pro-
fundas y fecundas entre las culturas indigenas
y la cultura occidental alternativa o liberadora:
ellas pues pueden confluir en la misma bus-
queda y en la misma lucha.

Gracias a esta confluencia, la cultura in-
digena puede con todo derecho reivindicar su
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capacidad de brindarle a la cultura occidental
un aporte significativo frente a la crisis que
atraviesa. Gracias a esta confluencia las reivin-
dicaciones especificas de los pueblos indige-
nas, por ejemplo de Chiapas, logran movilizar
el conjunto de la sociedad civil mexicana y la
sociedad internacional, que se reconocen en
ellas.

Interculturalidad y valorizacién de las culturas
originarias de parte de los ladinos

La relacién de los ladinos con las cultu-
ras indigenas serd muy distinta si ellos se iden-
tifican con los grupos dominantes y su cultura
o si asumen el punto de vista de los oprimidos.
En el primer caso, mantendran, respecto a las
culturas indigenas, en formas distintas, el
complejo de superioridad que marcé la acti-
tud e los conquistadors y colonizadores. Po-
dran quizas hoy reconocer el derecho de auto-
determinacion cultural de los pueblos indige-
nas y por lo tanto la necesidad de instaurar
una sociedad multicultural. Sin embargo, se
tratard para ellos de “tolerar” las otras cultu-
ras, no de valorizarlas y mucho menos de
aprender algo de ellas. No serd posible enton-
ces, para ellos, establecer con las culturas indi-
genas una relaciéon de interculturalidad. Su
proyecto, explicito o implicito, serd el de “inte-
grar” o “asimilar a la poblacién indigena y
realizar asi la “unidad nacional”

En cambio, la apertura a una relacién in-
tercultural con las culturas indigenas se impo-
ne a los ladinos que miran a la sociedad y la
historia desde el punto de vista de los oprimi-
dos como sujetos. Este punto de vista los lleva
a cuestionar el complejo de superioridad que
marca su cultura y su educacién; les hace des-
cubrir los limites de esta cultura y el obstdculo
que ella representa para un conocimiento ob-
jetivo de la sociedad y de la historia. Pero sobre
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todo les permite identificarse con los pueblos
indigenas conscientizados, con su rebeldfa y su
lucha: los dispone por tanto a escucharlos, a
valorar sus experiencias y sus culturas, a reco-
nocer la importancia de sus aportes en la bus-
queda de un modelo alternativo de civiliza-
cién.

Quiero recordar algunos de los aportes
que los pueblos indigenas movilizados nos es-
tan brindando, a los ladinos, con sus experien-
cias, sus culturas y sus luchas y que tendriamos
que saber aprovechar mucho mas: el reconoci-
miento de la autodeterminacién de los pue-
blos, como derecho y como valor, contrapues-
to a la autodeterminacién de los mercados; el
espiritu comunitario y solidario, como eje de
la vida social y del modelo econdémico, contra-
puesto al individualismo y al caracter compe-
titivo de la economia; la importancia de los
poderes y proyectos locales, contrapuestos a la
centralidad de la macroeconomia; una rela-
cién carinosa y armoénica con la naturaleza,
contrapuesta a una relaciéon de pura explota-
cién, que reduce la naturaleza a una mercan-
cia; el sentido de unidad entre todos los seres
entre ellos y con Dios, el sentido de la presen-
cia de Dios en los acontecimientos de la vida
diaria y en los fenémenos de la naturaleza.

Para el surgimiento de una civilizacién
auténticamente interétnica e intercultural es
indispensable esta fecunda confluencia de in-
digenas y ladinos conscientizados y solidarios.
Esta mutua valoracién cultural es indudable-
mente uno de los aspectos esenciales de una
solidaridad liberadora.

En sus propuestas de reformas constitu-
cionales la CONAIE no se limita a senalar la
importancia de la interculturalidad en el nue-
vo proyecto de sociedad, sino que afirma: “El
principio de la interculturalidad debe consti-
tuirse en la columna vertebral de las reformas

estructurales y superestructurales, es decir, su
forma como en su contenido; de no hacerlo,
toda reforma seguird excluyendo y descono-
ciendo la existencia de los doce Pueblos indios
que coexistimos en este pais.”8

Conclusion de la tercera parte

Mi objetivo principal en la redaccién de
esta ponencia era llamar la atencién sobre el
aspecto psicosocial de la evolucién que la in-
terculturalidad impone, para evitar que las lu-
chas legales y constitucionales, por cierto im-
portantisimas, y los éxitos que se estdn consi-
guiendo, oculten este aspecto del problema.

Quiero sin embargo, concluyendo la re-
flexion, dejar sentado que el compromiso edu-
cativo-cultural no puede ser plenamente eficaz
si no se crean al mismo tiempo las condiciones
objetivas de esta maduracion cultural, es decir,
la autodeterminacion politica y econdmica. La
autodeterminacién politica les permite (jles
permitira!) a las comunidades y a los pueblos
indigenas promover los centros escolares, cul-
turales y universitarios, necesarios para la con-
servacion y el desarrollo incesante de la cultu-
ra, la autodeterminacién econémica le garan-
tizard al pueblo la posibilidad de financiar, con
el apoyo indispensable del Estado aquellas ini-
ciativas.

Pero la autodeterminacién econémica
tiene también otra tarea, no menos funda-
mental,. Ella pues le permite a la comunidad y
al pueblo promover un conjunto de proyectos
locales de desarrollo sostenible, coherentes
con la cultura indigena, que les pueden ofrecer
a muchos miembros de la comunidad un de-
semboque profesional digno y libre del chan-
taje neoliberal.

Por todos estos caminos, la autodetermi-
nacién solidaria vivida por las comunidades



indigenas, va construyendo desde abajo una
civilizacién de la amistad liberadora: amistad
entre todos los oprimidos y las oprimidas del
mundo, entre todas las personas, entre los
pueblos, entre la humanidad y la naturaleza,
entre el Cosmos y Dios. Amistad tan profunda
que llega a la identificacion.

Notas

1 Entre los documentos producidos auténoma-
mente por movimientos indigenas, son parti-
cularmente relevantes para nuestro tema los de
la CONAIE (Confederacion de Nacionalidades
Indigenas de Ecuador) y los del movimiento za-
patista mexicano, orientados a promover una
reforma del Estado en un sentido multiétnico y
multicultural. Asimismo los andlisis de las ex-
periencias de educacion intercultural bilingtie.
Los ladinos no suelen manifestar, que yo sepa,
mucho interés por esta problematica. Una bri-
llante excepcion es la que representa Raul For-
net Betancourt, Filosofia intercultural, Universi-
dad Pontificia de México, México 1994.

2 He realizado un intento de sistematizacién de
los documentos de la camparnia continental 500
afios de resistencia indigena, negra y popular en
el libro: Los excluidos Constituirdn la nueva his-
toria? El movimiento indigena, negro y popu-
lar, Centro afroecuatoriano, Quito, 1994; Nueva
Utopia, Madrid, 1994. Sobre estos documentos
se funda también en gran medida el libro EI de-
recho indigena a la autodeterminacién politica y
religiosa, Ediciones Abya Yala, Quito, 1997. Pro-
ducto de la colaboracién entre los zapatistas y
sus aliados son Los Primeros Acuerdos de Sacam
Ch’en. Compromisos, propuestas y pronuncia-
mientos de la Mesa de Trabajo 1: “Derechos y cul-
tura Indigena”, in Ce-Acatl, revista de la cultura
Andhuac, del 11 de marzo al 19 de Abril de
1995; Didlogo de Sacam Ch’en. Mesa de trabajo
I: “Derechos y cultura Indigena” Resultados de
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Para los cristianos serd fuerte la tenta-
cién de vincular esta amistad con la amistad li-
beradora eterna que viven las tres personas di-
vinas; amistad liberadora que esconde y revela
el sentido de la historia; amistad liberadora
que sigue siendo la fuente inagotable del amor
que vivifica el mundo.

segunda fasein Ce-acatl, nimero doble espe-
cial, 17 de diciembre de 1995. Entre los docu-
mentos de la CONAIE, sefialamos Proyecto Po-
litico de la Conaie, Quito, Diciembre 1997, Las
nacionalidades indigenas y el estado plurinacio-
nal, 1998 y el Proyecto de Constitucién del Esta-
do plurinacional del Ecuador, elaborado por la
Asamblea Nacional Constituyente del Pueblo,
Quito, octubre-noviembre y diciembre de 1997,
editado por la misma CONAIE en 1998.

3 Proyecto politico de la CONAIE, cit, p. 21

4 Para la reflexién de este parrafo, me he inspira-
do en Luis de la Torre, com., Experiencias de
Educacién intercultural bilingiie en Latinoaméri-
ca, Ponencias del foro de intelectuales indigenas
del 49 Congreso de Americanistas, realizado en
la Ciudad de Quito-Ecuador del 7 al 11 de julio
de 1977, Ediciones Abya Yala, Quito-Ecuador,
1998; y en Anita Krainer, Educacion intercultu-
ral bilingiie en el Ecuador, ediciones Abya Yala,
Quito-Ecuador, 1996.

5 Sobre este tema, he recogido las denuncias del
movimiento indigena negro y popular en Los
excluidos, cit., pp. 107-116. Para un desarrollo
mds amplio de este tema remito a mi libro La
conquista ;Con qué derecho?. Madrid, Espana.
Editorial Nueva Utopia, 1992.

6  Ver sobre el tema Los excluidos, cit. Pp. 231-248.

Ver al respecto Los excluidos, cit. Pp. 149-155.

8  Las nacionalidades indigenas y el Estado plurina-
cional, cit.,p.12.
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