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Ethos evangélico, politica indigena y
medios de comunicacidén en el Ecuador

Susana Andrade”
andradesm@puntonet.ec

Clifford Geertz nos introduce al concepto de ethos y visién del
mundo para explicarnos que ethos se refiere a los valores, estilo de vi-
da, aspectos morales de una cultura dada, es decir al tono, el caricter,
la calidad de vida, el modo estético, la actitud bésica hacia si misma y
hacia el mundo. Mientras que Visién del mundo es el aspecto existen-
cial, cognitivo, es la imagen que tienen de la manera cémo son las co-
sas en la realidad, su concepto de la naturaleza, de si mismo. El ethos y
la VM se complementan, se dan significado mutuamente, se amoldan.!
Joseph Comblin profundiza la nocién de ethos al explicar que consti-
tuye el elemento bdsico de la cultura, el fondo de donde proceden las
normas y los valores.

“Es todo lo que se observa inconscientemente, el conjunto de
modos de actuar que no se discute y se transmite espontaneamente. Se
expresa en dichos, proverbios, simbolos, mitos, sentencias de sabiduria
popular, es lo evidente en la conducta social, es lo que hace la unidad
de una cultura, es lo que mantiene unida a una sociedad porque integra
a todos los miembros en el conjunto. El ethos es la base de toda ética”?

Con la evangelizacién protestante de origen norteamericano, la
migracién, la expansion de la economia de mercado, la difusién de los
medios de comunicacion, se da una ruptura del ethos y la visién del
mundo indigena. Si bien los sectores catélicos también sufren la trans-
formacion del ethos, en el sector evangélico el proceso se encuentra
mas avanzado debido a la influencia temprana de la cultura norteame-
ricana, y a la consiguiente descomposicién de los antiguos valores cul-
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turales indigenas. Pero porque hablamos de ruptura del ethos? Porque
como observamos el ethos cohesiona una cultura, la mantiene unida, y
la sociedad indigena ecuatoriana se halla dividida, la divisién es religio-
sa. A pesar de multiples intentos por reconciliarse, catélicos y evangéli-
cos desconocen conductas y lealtades basicas que impiden la unién.

Analizaremos en este articulo la desarticulacién del ethos indige-
na y su substitucién por un ethos evangélico que se expresa, con todo
su apogeo, en el comportamiento politico También examinaremos el
papel de la radio en el proceso de divisién y reconciliacién religiosa a
través de programas de evangelizacién y de propuestas de formacion y
gestién politica y social.

Antecedentes

Los misioneros protestantes norteamericanos llegaron a evange-
lizar a Ecuador en 1896, provenientes de iglesias denominacionales que
se juntaron para formar la Unién Misionera Evangélica (UME) vy la
Alianza Cristiana Misionera {ACM)3. Llegaron a las regiones mayorita-
riamente indigenas de la sierra y de la selva del Ecuador. La iglesia
Alianza Cristiana, llegé en 1934 a la provincia de Chimborazo, y es-
tablecié una escuela cristiana; en 1953 vendié sus instalaciones a la
UME. Esta provincia tiene un 80% de poblacién indigena y sigue sien-
do una de las regiones mas pobres del Ecuador con un indice de pobre-
za del 77%.

Las condiciones de pobreza y abuso de las poblaciones indigenas
se iniciaron con la conquista y colonizacién espafiola de América y
continuaron, en descenso, hasta el siglo XXI debido a la incesante resis-
tencia y lucha del sector indigena por el reclamo de derechos vy justicia.
Desde el siglo XIX hasta el siglo XX, la tenencia de la tierra estuvo
repartida en grandes haciendas con un promedio de 7000 hectareas ca-
da una. La Iglesia Catélica fue una de las grandes propietarias de la tie-
rra. Las comunidades indigenas fueron incorporadas a las haciendas
con sus tierras y gente, adquiriendo obligaciones de trabajo y deudas
durante varias generaciones. Los procesos de reforma agraria de los
afios 1970 y las luchas por la tierra lograron abolir las formas de traba-
jo servil, repartir la tierra a los indigenas y disolver la gran propiedad

(hacienda).
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En este contexto las relaciones entre blancos e indigenas fueron
relaciones de segregacion. Los indigenas fueron considerados inferiores
frente al blanco superior; creencias que fueron justificadas por la Igle-
sia Catélica con base a la existencia de un orden natural divino que le-
gitimaba dicha situacién. Esto permitié que los indigenas acepten ideo-
légicamente la explotacién y el abuso, al considerarse subordinado al
poder del hombre blanco. Este aprovechamiento ideolégico se expreso6
de diversas formas, a nivel gestual ellos debian besar la mano de los pa-
trones y sacerdotes, a nivel econémico debian entregar regalos al ha-
cendado en forma de animales y productos, a nivel social se estableci6
una relacién de parentesco ritual conocida como compadrazgo que
consistié en un intercambio desigual de bienes y servicios entre blan-
cos e indigenas.

La radio un instrumento de evangelizacién

En medio de este escenario los misioneros norteamericanos se
propusieron evangelizar a los indigenas en los primeros afios del siglo
XX, en medio del rechazo de la Iglesia Catélica que los acusé de de-
monios ¢ instigd, a los indios, a expulsarlos de las comunidades. Las
ideas que se formaron, los indios, de los misioneros eran de personas
que comian gente, enterraban parados a sus muertos, robaban a las
mujeres, etc. La escuela, la clinica, la radio, importantes instrumentos
de evangelizacién fueron rechazados en los primeros 50 afios de evan-
gelizacién.

La estrategia misionera fue evangelizar uno por uno; aprove-
chando que alguien enfermaba y era desahuciado por los curanderos
tradicionales, lo sanaban y evangelizaban en la clinica misionera, lo
cual constituy6 un triunfo pues se convertia en un emisario que podia
desmentir las falsas creencias sobre los misioneros. “A las personas que
llegaron al hospital, yo les hacia oir la vitrola y asi la gente se motiva-
ba’, explica un locutor.

Con la radio sucedi6 algo similar, los primeros locutores cuentan
que comenzaron a evangelizar con una vitrola con discos en quichua
que contenia historias biblicas, tales como “la oveja perdida’, “el hijo
prodigo’, etc. El aparato se pensé era un objeto mdgico, el cual podia
adivinar, de allf que la gente consultaba sobre asuntos de robo y pérdi-
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da de animales, casas, etc. En 1965, los misioneros establecieron la ra-
dio Colta. En el primer afio vendieron 250 aparatos de radio de 2,3y 5
transistores, los cuales consistieron en pequefios cajones con bateria
que permitieron por primera vez, en sus vidas, escuchar una emisiéon
radial; ademds que poseer un transmisor se convirtié en un signo de
prestigio. A través del aparato pudieron sintonizar otras emisoras de
Colombia y Ecuador. Los locutores indigenas pronto tuvieron acceso a
grabadores, consolas e incluso al aprendizaje del idioma inglés como
parte de los cursos de capacitacién impartidos para manejar estos equi-
pos. La gente continué confiriéndole a la radio una naturaleza clarivi-
dente (mdgico), cualidad que terminé por imponerse al descifrarse ro-
bos y extravios.

“La gente llegaba a la radio para preguntar de sus animales per-
didos, de los robos. Yo les he dicho que en la Biblia habia borregos per-
didos, entonces habia que cuidar bien para que no roben, otros venian
preguntando sobre robos de la casa, de ganado. En ese momento apro-
veché explicando de la Biblia”, relata un locutor indigena

De igual manera, la narracién de la vida cotidiana en programas
como “musica con café” transmitido las 4:00 a.m, inquieté a los oyen-
tes sobre la virtud clarividente de los locutores.

“Venian a decir: usted cémo sabe que estamos comiendo méchi-
ca, quien viene avisar lo que estamos haciendo, les decia yo soy del
campo mismo, acaso no se trabajar, yo levanto de manana a preparar el
terreno, antes tenemos la costumbre de tomar méchica, el arroz de ce-
bada. En cada tiempo comimos diferente producto, en tiempo de los
granos, cogemos habas tiernas, papas tiernas. Entonces se acoplaba las
costumbres con lo que estaba locutando”. (locutor)

El primer locutor, evoca la fascinacién que le provocé escuchar
mitos relatados por sus padres y su afdn, desde nifio, por aprender mds
acerca de estas historias sagradas y poder contarlas, ideal que se hizo
realidad con el estudio de la Biblia y con la viabilidad de evangelizar.
Escuchemos su relato:

“Mi tema era conversar como las muchas historias que han teni-
do nuestros padres, como Cristo andaba en el mundo, haciendo mila-
gros en los sembrios, todo eso. Por esta causa yo me interesé de avisar,
de hablar la palabra de Dios. Siento que Dios me tenfa llamado desde
esa edad, nadie me guiaba pero Dios me tenia preparado para el.“ (Pas-
tor Manuel Bueno)
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La radio ademds sirvi6 para auxiliar a los primeros conversos
que se encontraron en apuros, pues el primer ciclo de evangelizacién
fue violento. Los primeros conversos fueron expulsados de sus comu-
nidades, agredidos, quemados sus viviendas e incluso muertos. “Por
medio de la radio, hemos llegado a organizarnos, comunicibamos
donde habia problema, persecucién para ir a apoyar,” recuerda el pas-
tor Basilio Maldn, primer traductor de la Biblia al idioma quichua. Es-
te pastor, recuerda que se preocupé mucho por instruir, a través de la
radio, sobre los derechos legales que les amparaban a los evangélicos,,
explicando la existencia de Ia ley de libertad de cultos emitida en 1906.

Pero el papel méas importante de la radio fue el de evangelizar,
“no se podia evangelizar caminando”, explica el pastor para expresar el
alcance geogréfico que tuvo la radio en la conversién evangélica de la
provincia de Chimborazo. La poblacién evangélica en esta region re-
presenta actualmente, el 70% de la poblacién total.

El traspaso de la radio Colta a manos indigenas ocurri6 en 1975,
como producto de las demandas indigenas y de la estrategia misionera,
tuvo un efecto vertiginoso en la evangelizacién de la regién y de las
provincias vecinas pues permitié imponer un sello (distincién) indige-
na a la programacién radial, la cual se expresé en la realizacién de pro-
gramas en vivo desde las iglesias evangélicas, en los populares saludos;
en la introduccién de la muisica nacional, la cual habia sido proscrita
por los misioneros como musica mundana, “por temor a que regrese-
mos al pasado de supersticién y bebida”, afirma un creyente. La radio
dirigida por la organizacion indigena convirtié los ritmos paganos en
canciones cristianas. Los programas variados de salud, educacién, no-
ticias constituy6 un acceso al mundo moderno, al cual, la poblacién in-
digena, estuvo excluida. Los programas de historia y geografia los ma-
ravillg, asi como la informacién sobre prevencion de enfermedades, hi-
glene y demds costumbres fordneas. En definitiva la radio difundié el
modo de vivir americano, como un modo de vida cristiano. La gente se
acercé a la estacion de radio con curiosidad por encontrar a los locuto-
res gringos que hablaban el quichua y se encontraron con indigenas di-
rigiendo la emisora.

A partir de los afios 70 la conversién al evangelismo se multipli-
¢6 y la radio no fue el tinico el medio de evangelizacién, lo siguieron las
grandes campaias evangélicas, que tenian por funcién reemplazar a las
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amenazantes fiestas tradicionales y se celebraron en las fechas de Car-
naval, en el aniversario de la Virgen de Balbaneda, de San Pedro, etc.

Actualmente la radio Colta ha perdido el realce de los primeros
afios, la gente se queja de la mala organizacién, la repeticioén de progra-
mas, la incompetencia de los locutores, la mercantilizacién de los salu-
dos, y la somnolencia de las iglesias que ya no producen programas ni
aportan econémicamente, en definitiva de la falta de pasién reinante en
la evangelizacién radial. Este deterioro de la radio se puede quizas ex-
plicar por varias razones como el trasladado de la emisora del campo a
la ciudad. A pesar de que ain mantienen oficinas en la comunidad de
Colta, la conduccién y programacién se realiza en la ciudad de Rio-
bamba, capital de la provincia. Otra razén es el giro politico que ha to-
mado la organizacién evangélica. Un antiguo locutor evalda el estado
actual al decir que “no hay orden, hay muchos locutores, solo hay salu-
dos, no hay programas educativos, se elogian entre ellos”. Entre otras
causas del desgaste de la radio evangélica cabe mencionar el acceso a la
televisién, la utilizacién de aparatos de musica, las ofertas radiales y
otras formas de diversién. Esta situacién ha llevado a muchos a sinto-
nizar otras emisoras como Radiofénicas de origen diocesano, la cual,
recuerdan estuvo rotundamente prohibida en los afios 70.

Fuera de radio Colta, existen 6 emisoras evangélicas mas en la
provincia de Chimborazo, dos en quichuas y 4 en castellano, en la ciu-
dad. La radio el Buen Sembrador, es una pequena radio local quichua
(250 kv), creada hace cuatro afios por una familia apasionada por di-
fundir el evangelio (servir a Dios); estd ubicada en el campo, y el 80%
de la programacion es religiosa. Lo atrayente de esta emisora son las
transmisiones en vivo, las visitas a las iglesias locales y campaiias, la
predicacién en vivo. Los animadores salen a las comunidades a conver-
sar con los ninos, las mujeres, los jévenes, los padres por sus aniversa-
rios y demds conmemoraciones. Estd emisora se enlaza diariamente, via
satélite, con la emisora HCJB. Hace un mes llegé la seial de telefonia
celular y hoy reciben un promedio de 30 llamadas y 70 mensajes escri-
tos por dia, ademds de muchas visitas. Los radio escuchas piden alaban-
za, saludos, concejos. La gente compara esta nueva emisora con radio
Colta en sus inicios, cuando le caracterizaba un gran espiritu evangeli-
zador. Los programas seculares estdn orientados a la capacitacién agri-
cola, informacién de precios de mercado de productos agricolas y a de-
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nunciar maltratos que aun sufre la gente indigena en los mercados, bu-
ses y ciudades.

Desde la primera etapa de la radio evangélica hasta hoy, la emi-
sora HCJB ha jugado un papel muy importante en la capacitacién de
los indigenas y en el suministro de programas radiales a emisoras loca-
les. HCJB World radio es una estacién de radio evangélica que funcio-
na a nivel mundial.®> En idioma quichua tienen dos frecuencias de on-
da corta, a.m y f.m, con alcance a Colombia y Venezuela, su transmi-
sién diaria es de 11 horas; también trasmiten 4 horas, en dialecto que-
chua para Pert y Bolivia y en otras lenguas indigenas del Ecuador: co-
fan y huaorani. Esta radio lleg6 al Ecuador en 1931 como una herra-
mienta de evangelizacion protestante y ha estado al servicio de las igle-
sias, organizaciones e instituciones evangélicas del pais y del mundo.
Los 7 integrantes del equipo quichua de HCJB nos comentan que “la
gente ve a la HCJB como una iglesia, su segunda iglesia, pues por me-
dio de la radio aprenden canciones, estudian la Biblia, y mejoran la ca-
lidad de vida”. Este 1ltimo punto estd relacionado con los programas
seculares o de orientacion, complementando la programacién religiosa
compuesta de alabanzas y estudio biblico. Los programas seculares es-
tédn dirigidos a jévenes, mujeres, pastores, familias y los temas se cen-
tran en salud, educacién, politica, noticias, muisica, liderazgo y organi-
zacion. El director de lenguas indigenas de HCJB, explica: “Estamos
animando para que los padres de familia hagan un sacrificio para que
sus hijos se capaciten, se preparen y tengan alguin titulo, de esa manera
podemos mejorar nuestra calidad de vida”

Después de 75 afos en el pais, la sede —Quito- de la emisora
HC]JB, va a trasladarse a un destino africano. Sin embargo continuardn
funcionando los ministerios de salud, educacién, radio y desarrollo co-
munitario.

Como en todo proceso de evangelizacién la aculturacién ha sido
parte. Ensenar la palabra de Dios y ensefar las costumbres de los ame-
ricanos se entreveraron. El poder del Dios uinico, representé el poder
econ6mico, tecnoldgico, social y cultural de los americanos, el cual fue
ofrecido a los indios como una herramienta para transformar sus vi-
das. Los indios, recordemos, habian sido tratados como animales, co-
mo seres inferiores, por lo tanto aplastados, humillados, discriminados.
Los americanos vinieron a “darles la mano” como ellos expresan, a tra-
tarlos como seres humanos y a entregarles el mensaje mds impactante
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que fue que todos los seres humanos somos iguales. El tema de mejo-
rar la calidad de vida implicé desechar elementos culturales no acordes
con el evangelio, o en palabras de un pastor indigena: “perfeccionar la
cultura, la cultura no es perfecta, hay errores que tenemos que mejo-
rar’, lo cual significé introducir valores culturales nuevos que tenfan el
objetivo de “ayudar a los indigenas, a entrar en el siglo XXI” como lo
expres6 un misionero americano. Es decir que junto a la palabra de
Dios, se inculcé ideas de cambio, modernizacién, educacién, ahorro,
éxito, progreso, desarrollo, dando prioridad absoluta a lo econémico y
a lo individual. Para “corregir” la cultura se utilizaron la programacion
radial, las predicas, la capacitacién de lideres, la presentacién de pelicu-
las, medios que exaltaron el estilo de vida, la moral, las normas y valo-
res americanos y rechazaron los principios, valores y ética andinos que
obstaculizaban los proyectos de cambio. Los conversos empezaron a
cambiar sus costumbres: las mujeres se casaron de blanco y con velo,
dieron a luz en el hospital, se abandon6 la bebida y el baile, la agricul-
tura se menoscabd y en su lugar sobresalié la migracién y el comercio
que incorporaron la misién de evangelizar nuevos territorios.
Rememoremos que en el pasado los indigenas se endeudaron con
tal de cumplir sus obligaciones rituales que eran exigencias de los san-
tos y virgenes y del grupo social por los favores recibidos. El principio
de reciprocidad fue la base de toda relacién humana y divina. La defini-
cién de “persona” estuvo relacionada con el paso de cargos religiosos y
politicos durante la vida adulta. De alli que organizar una fiesta decfa
mucho sobre la red de apoyo y solidaridades con que contaba una per-
sona, pues nadie podia “pasar” una fiesta sin ayuda. El ahorro por lo
tanto tenia una connotacién social, era de capital humano y no finan-
ciero. Los valores indigenas giraron en torno a la unidad, la colectividad,
la reciprocidad, las lealtades y las solidaridades, como principios bdsicos
para asegurar la reproduccién social y cultural del grupo, valores que
con la conversion religiosa caerfan en desuso o serian reinterpretados.

La radio un instrumento de cambio

La radio en Chimborazo no solo ha sido un instrumento de
evangelizacién, también ha sido un instrumento de concientizacién.
Desde que el obispo Proaiio, uno de los principales representantes de la
Teologia de la Liberacién en Ecuador en los afios 70-80 empez6 la
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evangelizaci6n liberadora, la radio se convirtié en un instrumento de
apoyo a la alfabetizacion y la educacién agricola y técnica, pero sobre
todo en un espacio de reflexién y analisis de la situacién social e hist6-
rica de pobreza e injusticia. A esta radio se la llamé Escuelas Radiof6-
nicas Populares del Ecuador (ERPE) o Radiofénicas; actualmente es la
radio de mayor audiencia en la provincia.

En 1974, el obispo Proafio temiendo represalias por una anun-
ciada visita apostdlica que venia a inspeccionar su conducta liberal, de-
cidié desligar legalmente a Radiofénicas de la didcesis como medida
precautelar, desde entonces la conduccién de la radio agarré viada ha-
cia posturas menos religiosas y més sociales. La ruptura definitiva con
la Diécesis ocurrié en 1986, convirtiéndose en el resultado de aquel
pensamiento profético de la Iglesia Viva de los afios 70: denunciar y
anunciar, denunciar las injusticias y luchar por la justicia, denunciar el
odio y la muerte para anunciar el amor y la vida, empresa que para la
Iglesia resulté mds tedrica que practica, pero para la emisora una meta
a alcanzar®. De alli se ha creado una especie de radio — organizacién,
que trabaja en proyectos de salud, bancos comunales, transferencia de
tecnologia, produccion y exportacién de quinua, proyectos que intere-
san tanto a catélicos como evangélicos.”

“Pensamos que estd bien hacer una linda radio popular pero en
el campo tenemos un 74% de desnutricién, eso influye en el desarrollo
humano, por eso trabajamos en produccién orgénica para mejorar la
alimentacién % concluye el director de la radio.

La consigna ha sido trabajar por la unidad de todos los grupos
religiosos y politicos. Esta propuesta nace de la experiencia dolorosa, ya
mencionada, de divisién y conflicto entre familias, y comunidades
religiosas.

En este momento son tres las prioridades de Radiofénicas: 1) dar
informaci6n 2) transmitir conocimientos: tradicionales y modernos en
relacién a la cultura, la agricultura, etc. y 3) acompafiar con musica,
programas de opinién, vida diaria, etc. En estos objetivos no esta pre-
sente el tema religioso. “Vemos a la religiéon como un elemento que ha
provocado una serie de reacciones en la gente, que no apunta a mejo-
rar la vida sino mds bien a volverla conformista”. De alli que elimina-
ron los programas que les llegaban de radio Vaticano, los “mensajes a la
conciencia” del hermano Pablo, y la misa. Esto desaté la ira del obispo
que los acusé de ladrones de una obra de la Iglesia.
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“Cuando preguntamos en los sondeos semestrales que les gusta-
ria escuchar, el tema religioso no aparece como fundamental. La gente
busca mds respuestas a sus problemas vitales: comida, ingresos, hospi-
tales. La gente esta mas preocupada por resolver sus problemas vitales,
con todo el crecimiento de la pobreza. A veces las familias priorizan la
compra de una inyeccién o una pastilla para el chancho en vez de para
el nino, porque el chancho les da de comer, la muerte infantil es un te-
ma casi normal, la gente ya no se espanta con eso”. (Juan Pérez, direc-
tor de Radiofénicas)

Tanto Radiofénicas como radio Guamote, una pequefia radio lo-
cal en el cantén Guamote, se caracterizan por decir la verdad, denun-
ciar la pobreza, la desnutricién, la corrupcién de los partidos politicos,
la mala gestiéon municipal, etc.

“Cuando cay6 Lucio (el presidente de la repiblica anterior) hici-
mos unos programas y cuestionamos porque los alcaldes de Guamote
y Colta respaldaron las marchas gobiernistas con los carros oficiales de
los municipios, entonces se organizaron los evangélicos y nos invadie-
ron la radio, llegaron 500 personas”, (director de Radiofénicas)

Su estrategia ha sido convertirse en una radio popular, trabajar
muy de cerca con la gente, con mucha participacién ciudadana. Para
ello, explican, necesitaran reducirse y convertirse en una radio local. En
los sondeos realizados observan que las radios nacionales tienen muy
poca recepcion. “Radios en la Argentina que tenian repetidoras fueron
cerrando, la gente va més por la radio local ” anota un locutor.

La Radio La Voz de Guamote, es una radio local y alternativa na-
cida en el afio 2003, Siguiendo el modelo de Radiofénicas se creé como
un mecanismo de participacién y cambio 8. Es otro fruto de la reforma
de la Iglesia Cat6lica y del proceso organizativo indigena que en sus ini-
cios, estuvo centrado en la recuperacién de la tierra.

Constituye un proyecto rival a la radio evangélica, con un retra-
so de 40 afios, en cuanto al manejo auténomo de la emisora por parte
de los propios indigenas,

El objetivo, explican es hacer teologfa de la comunicacién, de-
mocratizar la palabra ya no emplean la frase “dar la voz a los que no tie-
nen voz” como en otro tiempo. Pretenden establecer otro nivel de co-
municaciéon en la sociedad que no sea el comercial.

“No solo las grandes cadenas pueden cambiar la sociedad, hay
otras razones para cambiarla, se ha logrado a través de la radio. En las
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radios comerciales el target es el que marca el nivel de sintonia, esto es
el nivel de nliimeros en las cuentas bancarias. En las radios populares lo
que marcamos es la transformacién que se pueda lograr en una comu-
nidad”. (Director de la radio, José Venegas).

Los sondeos de audiencia han sido halagadores para esta peque-
fla emisora, la gente expreso su preferencia por los programas educati-
vos, los temas sobre migracién (derechos de los migrantes, leyes migra-
torias, ley de régimen municipal, etc), la informacién electoral y sugi-
ri6 mayor programacion religiosa, dado que solo el 6% estaba dedica-
da a ello. Esta demanda se puede entender dada la alta influencia del
evangelismo en el cant6n y la presencia de la radio local evangélica el
Buen Sembrador, referida anteriormente.

A la gente le preocupa el riesgo que corre la radio al decir la ver-
dad, pues escuchan impugnar a los dirigentes locales y denunciar actos
de corrupcidn. Esto le llena de orgullo y valentia a la emisora para con-
tinuar con su meta de justicia y cambio.

Al igual que Radiofénicas, radio Guamote gestiona programas
de educacion y desarrollo: colegio a distancia, proyectos de agro-ecolo-
gia, salud, créditos, cooperativas, proyectos que se difunden por la ra-
dio. En el proyecto de salud optaron por la medicina tradicional, debi-
do a los altos costos que significa la medicina moderna para las econo-
mias de pobreza del cantén.

Las metas basicas de la radio, explica el padre Julio Gortaire son:
1) recuperar la organizacion indigena; 2) Impulsar la toma de concien-
cia a nivel politico, religioso, educativo, etc; 3) construir suefios expre-
sados en proyectos y establecer los pasos para alcanzarlos.

El tema de recuperacién de la organizacién esta relacionado con
los malos gobiernos locales y la gestién de organizaciones no gu-
bernamentales nacionales y extranjeras (ONG’s), que a través de
proyectos de desarrollo y capital han logrado desarticular los sistemas
de autoridad tradicionales y los consiguientes mecanismos de toma de
decisiones.

La mala y la buena politica

Asi como la musica nacional y otros elementos culturales fueron
prohibidas por los misioneros americanos, la practica politica también
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se ubic entre las cosas mundanas, por lo tanto proscritas. Si bien la
musica logré liberarse tempranamente, la politica se desataniz6 recién
en los afios 2000, por la presién social de grandes levantamientos de los
afios 90 y 2000 que lograron la salida de tres presidentes corruptos, la
reivindicacién de derechos indigenas y la oposicién a las politicas neo-
liberales. La “neutralidad” politica de las iglesias y los medios de comu-
nicacién evangélicos no pudieron aplacar el espiritu luchador del pue-
blo indigena.

Mientras los evangélicos buscaron los cambios por la via religio-
sa y la modernizacién; los sectores catélicos apostaron por la organiza-
cién politica para transformar las estructuras sociales injustas, apoya-
dos por un clero liberal que entendia el cristianismo como una forma
de liberacién social y econémica. Desde los anos 70, el principal motor
de lucha fue la recuperacién de la tierra y el acceso a los recursos natu-
rales monopolizados por las haciendas. Luego vendrian las reivindica-
ciones por proyectos de desarrollo (infraestructura, luz, puentes, cami-
nos, etc) y finalmente la lucha por el acceso al poder local como medio
para cambiar la sociedad. Cada objetivo fue alcanzado con dolor y sa-
crificio, por medio de levantamientos que paralizaron ciudades, blo-
quearon caminos y apresaron a los dirigentes. El proceso organizativo
se fortalecié hasta el punto que los gobiernos locales fueron conquista-
dos, por primera vez en la historia, por autoridades indigenas. Otras
consecuencias del movimiento indigena, articulado en la CONAIE,
(concejo nacional de indigenas ecuatorianos) fue exigir al Estado ecua-
toriano la creacién de instituciones publicas manejadas por indigenas
y dedicadas a atender los necesidades de las poblaciones indigenas en el
campo de la salud, la educacién, y el manejo de proyectos y recursos. El
CODENPE, (concejo de nacionalidades y pueblos de Ecuador) se cons-
tituyo en un ente ejecutor con representacion de trece nacionalidades
indigenas que habitan en el Ecuador para disefiar y gestionar proyectos
de desarrollo.

En este escenario politico los sectores evangélicos no participa-
ron abiertamente como consecuencia de la inoculacién apolitica pro-
pagada por los misioneros americanos durante 40 afios. Digo abierta-
mente, porque si bien los pastores y lideres religiosos fueron obedien-
tes a los misioneros, las bases o el comnin del pueblo se fue sumando a
las rebeliones y reclamos. Fueron, entonces dos causas las que llevaron
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a la Federaci6n de Indigenas Evangélicos del Ecuador (FEINE), a entrar
en la arena politica:

1. La insubordinacién de las bases y la amenaza de fragmentacién
religiosa

2. lareparticién del poder politico como fuente de recursos econ6-
micos, cargos y estatus.

La consigna de “recuperar el tiempo perdido” significé disputar
recursos y representatividades de las instituciones indigenas de gobier-
no. Para el movimiento indigena los reclamos de los evangélicos estu-
vieron fuera de lugar, se los acus6 de audaces e insensatos, pues en to-
do el tiempo de lucha, no habian demostrado solidaridad ni apoyo, por
el contrario, habian siempre caido en el juego politico de los gobernan-
tes cuya estrategia fue dividir al movimiento indigena. Mientras el pais
estuvo paralizado por los levantamientos indigenas, los evangélicos
aparecieron en ceremonias publicas, recibiendo dinero e inaugurando
obras. Fueron aliados incondicionales de los gobiernos de turno, rom-
piendo la unidad y solidaridad del movimiento indigena. Durante el
gobierno anterior de Lucio Gutiérrez (2002-2004) el cual fue derroca-
do por corrupcion, el presidente de la FEINE, alardeaba sobre el botin
conseguido. “De agosto a septiembre conseguimos 200 proyectos, las
iglesias funcionaron como centros de desarrollo humano, los pastores
estuvieron involucrados”. La estrategia del gobierno de Gutiérrez para
enfrentar la oposicidn fue organizar contramarchas a las marchas de
protesta. Este manejo clientelar de los evangélicos disgusto a la opinién
ciudadana y no pasé desapercibido por el poder de convocatoria que
tiene la FEINE, sobre todo en la provincia de Chimborazo donde el
70% de la poblacion de 300.000 habitantes es evangélica.

“Lo que ellos (evangélicos) buscan desde los afos 90 de los go-
biernos son obras y cargos para sus dirigentes y para lograrlo se acomo-
dan y no les importa con quien, si es Lucio, Borja, Palacio. Si se quiere
hacer un proceso de construccion es dificil con ellos porque se desvian
siempre a su objetivo principal que es conseguir recursos, posesionarse
de cargos.”(dirigente indigena)

Pero cual es la justificacién ideoldgica de esta actitud marcada-
mente oportunista? Primero se consideran doblemente discriminados
por ser indigenas y evangélicos y luego refieren a la misién divina que




166 II Congreso ecuatoriano de Antropologia y Arqueologia

tienen de moralizar y manejar éticamente el poder politico, argumen-
t6 que se ha debilitado con el manejo del poder municipal por parte de
los Alcaldes evangélicos. Una reconsideracién al impetu inicial sobre el
tema de moralizar el poder lo expresa la siguiente cita: “No se puede
cambiar la politiqueria de tarde a manana, eso es un proceso paulatino.
No podemos decir poniendo un evangélico ya todo va a cambiar, es
imposible pero confiamos en el Sefior con el proceso que estamos
analizando” (secretario de la Asociacién Indigena Evangélica de
Chimborazo)

El analisis de la incursién en la politica de los evangélicos es un
tema complejo que deberd tomar en cuenta la herencia dejada por los
misioneros. La falta de ideologia politica o mejor dicho la penetracién
de la ideologia norteamericana de inmovilizacién politica y de un con-
formismo apocaliptico (segunda venida de Cristo), tuvo como objetivo
inculcar la salvacién personal, el interés individual, y no los intereses de
la comunidad. Lo comunitario, para los evangélicos paso a ser ellos y
nada mds, no los catdlicos. Los cargos publicos ahora sirven al interés
personal en contraste con los cargos civiles y religiosos de las comuni-
dades tradicionales que servian al bien comtin.

Las ensefnanzas sobre el temor a Dios y el respeto a las autorida-
des, justificado biblicamente con la carta de Pablo a los romanos, fue-
ron aspectos esenciales del apoliticismo y la obediencia ciega a los mi-
sioneros, pastores y lideres de las iglesias.

A pesar de que ha habido un proceso de autoreflexién y autocri-
tica sobre este cuestionable legado dejado por los misioneros, algunas
conductas y valores inculcados sobresalen en momentos criticos, como
fue en las revueltas contra la firma del Tratado de Libre Comercio con
los Estados Unidos.

En contra de la globalizacion

El respaldo o rechazo al Tratado de Libre Comercio funcion6 co-
mo un instrumento revelador del juego de fuerzas politicas en el pais,
en la provincia y en las iglesias evangélicas y catélicas.

En la protesta de marzo del 2006, por parte de los movimientos
sociales e indigenas del Ecuador, en contra de la firma del Tratado de
Libre Comercio con los Estados Unidos, las bases evangélicas apoyaron
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la convocatoria nacional a paralizar la Provincia de Chimborazo, mien-
tras que los dirigentes evangélicos se aliaron con los empresarios de las
cédmaras de produccién y comercio para difundir en eventos y talleres
las ventajas del TLC. Para sacar provecho de las circunstancias, los mis-
mos dirigentes intentaron negociar con el gobierno la suspensién del
paro, en Chimborazo a cambio de las consabidas prebendas. Como la
negociacién fracasé, amenazaron con radicalizar el paro. El efecto de
las movilizaciones influy6 en la decisién del gobierno ecuatoriano de
no firmar del TLC, resultado que los dirigentes evangélicos atribuyeron
a su autoria!. En todo el transcurso de estos acontecimientos se eviden-
ci6 una vez mads que las bases evangélicas no eran sélidas, estaban divi-
didas y actuaron por su propia cuenta, sin demostrar la lealtad de an-
tano a sus lideres. El Movimiento Indigena de Chimborazo, filial de la
CONALIE, salio fortalecido por exhibir su integridad, frente a un lide-
razgo evangélico ambiguo y oportunista.

Durante el desarrollo de estos sucesos las radios evangélicas ca-
lificaron de ignorantes a los participantes del paro por no tener infor-
macién “técnica” sobre el TLC. Cabe aclarar que desde los primeros
contactos con los misioneros americanos y con ¢l aprendizaje del esti-
lo de vida y ética americana, los evangélicos se vanagloriaron de ser més
avanzados, instruidos y présperos que los catélicos quienes fueron til-
dados de borrachos y primitivos. En el debate sobre el TLC, esta
antigua querella (segregacién) se reactivo argumentando el analfabetis-
mo y la nula informacién técnica que manejan los catélicos. La identi-
dad evangélica se ha definido en oposicién a la catdlica y ello se ha
trasladado ahora al campo politico. Al averiguar sobre las alianzas po-
liticas que establecera el movimiento evangélico Amauta Jatari en las
préximas elecciones presidenciales (octubre 2006) me respondieron
que primero necesitan saber con quien ird el movimiento indigena Pa-
chacutic, brazo politico de la CONAIE para ellos decidir por el candi-
dato opuesto.

Por su parte las ONG’s evangélicas que trabajan en la regién -
Plan Internacional y la radio HCJB- condicionaron el apoyo econémi-
co que entregan a los municipios al respaldo del TLC.

Dentro de la Iglesia Catélica de Riobamba, el debate sobre el
TLC también revel6 posiciones politicas divergentes. En los afios 70-80
la Dibcesis de Riobamba fue una de las mds liberales del pais, con el
obispo Proafio a la cabeza intentando aplicar las resolucién del Conci-
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lio Vaticano 11 y de las conferencias episcopales de Medellin y Puebla
para favorecer a los més pobres —los indigenas-. El concepto de descu-
brir las semillas de Dios ocultas en los pueblos, declarado en el conci-
lio, revoluciond la actitud hacia los pueblos indigenas. De imponer la
religion pasaron a descubrir, respetar la religiosidad indigena. De extir-
par idolatrias pasaron a fomentar las fiestas paganas y creencias en los
cerros. De exigir pasaron a obedecer la voz del pueblo. El obispo Proa-
fio y su fieles ministros intentaron limpiar las manchas de abusos e in-
justicias que habian dejado sus antecesores durante 500 afios. Sin em-
bargo el proyecto quedé trunco, las luchas internas, la envidia, el mie-
do, y los prelados de Quito y Roma no permitieron avanzar este pro-
yecto liberador.

Desde los anos 90, la derechizacién de la iglesia Catélica en el
mundo se propagd hasta Riobamba y las cosas empezaron a cambiar.
La opcién por los indigenas como los mds pobres se abandoné, y las
riendas giraron hacia otros rumbos®.

Este nuevo rumbo se hizo evidente en los debates sobre el TLGC;
la mayoria de los 36 sacerdotes negaron el apoyo a las marchas indige-
nas aduciendo falta de informacién. Pocos fueron los sacerdotes que
respaldaron las marchas de protesta, uno de ellos por medio de la pe-
quefa emisora de radio: radio la Voz de Guamote, mencionada ante-
riormente.

Los alcaldes evangélicos

A pesar del dificil proceso organizativo por el que ha atravesado
el movimiento indigena de Chimborazo, desde la lucha por los dere-
chos de tierra, agua, salarios y mds tarde por ocupar los gobiernos lo-
cales; en las elecciones del 2004 ganaron los candidatos evangélicos
neofitos en politica. Cuales fueron las razones del triunfo electoral de
tres alcaldes y varios concejales evangélicos? En primer lugar se ubican
las ofertas electorales de los candidatos, que respondieron al discurso y
la imagen modernizante que proyectar, ofrecieron equipar con tecno-
logia moderna (INTERNET, computadoras) escuelas y colegios, embe-
lecer las ciudades y pueblos con monumentos, parques, plazas y ado-
quines; una segunda razén fue la propaganda en contra del movimien-
to Pachacutic, el “no al continuismo”, apelé al cansancio politico a las
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antiguas autoridades ademds de recurrir al principio indigena de rota-
cién e intercambio de cargos politicos; en tercer lugar observamos que
los candidatos evangélicos se apropiaron de algunos aciertos de los go-
biernos locales anteriores como fue el presupuesto participativo, que
funciona de manera tal que todas las comunidades reciben una parte de
este dinero de acuerdo al niimero de habitantes. 10

La gestién municipal en una afio y medio de gobierno evangéli-
co lo vamos a resumir asi: desmantelaron el personal y los programas
de desarrollo del anterior gobierno indigena a pesar de que los alcaldes
habian formado parte de los procesos organizativos municipales en al-
gunos cantones. Se recurrié al borrén y cuenta nueva, es decir todo lo
anterior se descartd y con ello las conquistas sociales y politicas como
el parlamento indigena de Guamote, la rendicién de cuentas a los fun-
cionarios publicos, el ‘plan de vida” elaborado arduamente con amplia
participaci6n social.ll Pero lo mds grave ha sido la oposicion de los al-
caldes evangélicos a lo proyectos regionales de alfabetizacién y de reha-
bilitacién del ferrocarril impulsados por el prefecto de la provincia, por
ser un indigena catélico del movimiento Pachacutic!2,

Un lider resume la gestién evangélica de la siguiente manera:
“Antes se pensaba construir pensamientos en el pueblo de Chimbora-
zo y ahora solo se quiere construir obras, pero que obras, repetidoras
de celulares en los pdramos, adoquinar calles, construir veredas.”

Los dirigentes del movimiento Pachacutic hablan de venganza,
de represalia de las autoridades evangélicas, al ver que ahora los alcal-
des trabajan solo para su agrupacién religiosa, el ejemplo mds eviden-
tes han sido los mas de 100 templos evangélicos construidos por los al-
caldes y que ahora fueron prohibidos por la Contraloria General del
Estado. Otra prueba han sido los miltiples despidos a empleados de los
anteriores gobiernos municipales de Colta, Guamote y Alausi.13

El clientelismo politico se ha convertido en una practica corrien-
te tanto a nivel local como nacional. Como mencioné anteriormente el
expresidente Gutiérrez utiliz6 a los alcaldes de Chimborazo para traer
gente del campo a la ciudad y exhibir el respaldo indigena que le falta-
ba. La FEINE recibié dinero, proyectos y cargos a cambio de estos favo-
res. A nivel interno los alcaldes sofocaron los reclamos y protestas en-
tregando obras y regalos. “Es una dictadura completa, nadie pide cuen-
tas porque la gente esta acostumbrada a seguir recibiendo cosas, cosas
y cosas” comenta un informante.
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Para el movimiento Pachacutic lo mas triste ha sido ver que sus
propios cuadros han sucumbido al estilo clientelar de los evangélicos.
Estos acontecimientos los ha llevado a reflexionar sobre la consistencia
del movimiento indigena de Chimborazo y las autocriticas expresan
problemas de bases no bien formadas, un trabajo politico solo a nivel
de la dirigencia, un movimiento que en ocasiones funciona como agen-
cia de empleo, una compra y venta de conciencias, una caida en los vi-
cios politicos del sector mestizo urbano y evangélico, etc.

Las diferencias religiosas e ideoldgicas entre catélicos y evangéli-
cos lo resume a continuacién un dirigente del MICH: “Ellos apoyan al
régimen nacional e internacional a la politica norteamericana, nosotros
defendemos la pobreza, el hambre, la mala organizacién y la adminis-
tracién de recursos, entonces no hay como unir” (Delfin Tenesaca, pre-
sidente del Mich)

Conclusiones

Hemos analizado algunas aberturas por donde irrumpid la ideo-
logia religiosa norteamericana, que si bien ha sido una ideologia im-
puesta también ha sido aceptada y transformada por los indigenas pues
represento un contacto con el mundo moderno, con el mundo superior
de los blancos.

Con la modernidad y la evangelizacion lleg6 la tecnologia, la ra-
dio, el conocimiento de los derechos legales, la salud, la educacion vy las
noticias, pero sobre todo el mensaje de igualdad entre todos los seres
humanos. El medio de transmisién y aprendizaje fue, en sus inicios, la
radio, Ja cual manejada auténomamente, se articul6 perfectamente con
la cultura oral andina.

En este proceso valores, estilo de vida, normas y ética que no fue-
ron acordes con la finalidad cristiana fueron desaprobados y en su lu-
gar se for)é una imagen de persona avanzada, mejorada en el plano ma-
terial y “salvada” en el plano espiritual. Esta actitud segregadora rom-
pi6 con antiguos lazos de unién, solidaridad y reciprocidad. Si a eso
afiadimos los sucesos violentos del ciclo inicial de evangelizacién en-
contramos una profunda huella de amargura, desconfianza, y resenti-
miento entre la primera generacion de creyentes que ahora aflora en el
campo politico local a través de represalias y desafios hacia los sectores
catélicos.
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El clima de division encontramos presente en todos los sectores,
no solo a nivel religioso. Dentro de los grupos evangélicos y catélicos
hemos observando las diferencias existentes entre lideres y bases. Se ha
formado una elite dirigente apartada de los verdaderos problemas so-
ciales y econdmicos que castigan a la poblacién, pues en sus rivalidades
y ofensas han perdido ¢l objetivo de su lucha contra la pobreza. Tanto
los dirigentes catblicos como evangélicos se encuentran disputando
recursos, cargos y popularidad en un ambiente politico dominado por
episodios de corrupcién. Las comunidades indigenas han cuestionado
a su lideres incluso han prohibido a los pastores intervenir en politica
por su desacertada gestion, preocupadas ademds por la desatencién
espiritual.

Dentro de la iglesia de Riobamba, la divisién no es nueva, lo sor-
prendente es la medicion de fuerzas, los tedlogos de la liberacién se en-
cuentran en peligro de extincién.

En cuanto a la radio observamos que es el sector mas preocupa-
do por el crecimiento de la pobreza, el analfabetismo, la desnutricién,
la discriminacién y la violencia. Incluso las radios evangélicas han op-
tado por un trabajo de denuncia.

Son radios que se han cansado de seguir el juego a la division re-
ligiosa y han optado por convertirse en una especie de agencias de de-
sarrollo para mitigar los problemas de salud, educacién, crédito y sobre
todo de corrupcién informando la verdad.

Notas

1 Clifford Geertz,, 1973

2 Joseph Comblin, 2005, pp.22.

3 Iglesia denominacional se entiende cuando los miembros que la componen

provienen de distinta filiacién u origen religioso, como por ejemplo: bautistas,
congregacionalistas, episcopales, etc.

4 Andrade, S, 2004, pp. 155

5 HCJB World Radio es una radiodifusora evangélica transnacional que cuenta
con 25 frecuencias internacionales de onda corta en 13 idiomas y con 150 ho-
ras de transmisién diaria. Cubre €l 70% del globo terrestre: América, Europa,
Australia, Jap6n, Rusia y Africa con una potencia de 1200.000 watts. Cuenta
con ministerios de salud, educacién, desarrollo comunitario, televisiéon en mas
de 100 pafses y transmite en 120 idiomas y dialectos. En Ecuador tiene frecuen-
cias am, fm en Quito y mhz en Guayaquil con 6 repetidoras en otras provincias
del Ecuador. Ver: www.hcjb.com
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6 Ver Susana Andrade, 2004, pp.130

7 Radiofdnicas transmite 9 horas en espaiiol y 9 horas en quichua, es una radio
regional, cubre la provincia de Chimborazo y parte de las provincias de Bolivar
y Tungurahua. Tiene dos frecuencias: am y fm. Afiliada a la Asociacién Latinoa-
mericana. de educacién radiofdénica, ((ALER)con 120 emisoras en América La-
tina, y a la coordinadora de radios populares del Ecuador, (CORAPE) con 35
emisoras nacionales.

8 Radio la voz de Guamote, es am, tiene transmision bilingiie, es una radio con
alcance cantonal, para aproximadamente 35.000 habitantes. Es afiliada y estd
conectada al servicio satelital de ALER, y CORAPE
Ver Susana Andrade, 2004, pp. 121

10 El cantén Colta comprende 270 comunidades, mientras que el cantén Guamo-
te 144 comunidades, la reparticién del presupuesto para tantas comunidades
solo ha permitido acciones insubstanciales.

11 Ver Andrade, S, 2003.

12 El movimiento indigena Pachacutic es el brazo politico de la CONAIE.

13 Solo en el cantén Guamote existen 72 juicios por despido de los funcionarios
anteriores.
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